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réconciliation se fera en quelque sorte sous sa présidence. Les deux
clans antagonistes se rencontrent 3 un cours d'eau, mais chacun restant

-

sur la rive attenante 3 son territoire. Quand, au bout de pourparlers
fort longs, 1ls parviemnent 3 se mettre d'accord, chaque camp égorge
alors un cabri, le fend, suivant 1'échine et 3 1'exception de la t&te,

en deux parties égales, et, par 1'intermédiaire du mankal, en donne une
moitié au camp de 1'autre rive. Tandis que toutes les t&tes reviennent

au mankal, Un &change de filles clGt la cérémonie. Ainsi, la guerre elle-

méme débouche-t-elle sur... 1'alliance, et la vraie.

B. Ftude approfondie de la polygamie, -

Le village du polygame n'est pas la cour du roi Pétaud : il
y régne un certain ordre. L'emplacement des cases des épouses ne se fait
pas toujours au hasard, et il existe un ordre hidrarchique entre les dif-

férentes &pouses du polygame.

La structure spatiale du village du polygame n'est cependant
pas différente de celle du village ewondo tout court, que nous avons étu-
dié au chapitre deuxiéme de la premiére partie de ce travail, Et si 1'on
y revient, c'est uniquement pour y situer les cases des épouses, La pre-
miére femme, dans 1'ordre chronologique, 1'ekomba, occupe 1'ebon dzal
(1itt. vagin du village = bas bout du village), tandis que 1'otongd,
femme qui assure 1l'entretien de 1'abd (maison des hommes) et qui accom-
pagne le mari dams tous ses déplacements, se trouve tout 3 cOté de 1'abi,
Les autres femmes se situent un petit peu au hasard. Cependant, la case
de la mkpdy (préférée) se dresse généralement au milieu du village; mais
elle peut aussi €tre en retrait par rapport 3 1l'alignement général des

autres cases, dans un enclos appelé elum,

Pour ce qui est de la hiérarchie des &pouses, on distingue :
1'ekanba, la mkpdg, 1'ebédan ekomba, 1'otdngd, les minlua, la ou les
bedamii. Quelles sont les attributions de ces différentes catégories de
femmes ?
1°) L'ckomba. C'est la premiére femme dans 1l'ordre chronologique. Le mot

vient de kom, fabriquer, créer, ordonner, et de abd, maison des hommes.

Généralement, pour marier son fils afné, le pére de famille lui domne
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1'une des plus jeunes de ses épouses, qui vient d'atteindre 1'dge nubile
(ceci, soit dit en passant, explique en partie pourquoi on épouse des
filles impubéres). Les choses se passent fort simplement, En présence
des membres du clan et aprés un repas plantureux, le pére de famille re-
met la jeune femme 3 son fils en disant : "ekom abd dzoe dzi", volci
1'ordonnatrice de ton qgbd. D'oli le mot ekamba, contraction de kom et de

abd,

Pour parler familiérement, disons que 1'ekomba est la femme
avec qui on fait son "trou", celle qui vous aide 3 vous faire un nom :
grace & son travail, vous pouvez épouser d'autres femmes. Ftant la pre-
miére &pousée et généralement la plus Agée, elle joue auprés de ses co-
épouses le rSle d'une véritable mére : elle leur dome des conseils con-
cernant les golts et le caractére du mari, ou au sujet des moeurs du
clan du mari; elle les appelle 'ma bru". Car, pour elle, toutes les fem-
mes de son mari sont le fruit de son travail et camme un prolongement
d'elle-méme; leur simple existence est un sujet d'orgueil pour elle. En

sorte qu'aucun sentiment de jalousie ne 1l'effleure.

Tard dans la soirée, ou trés tét le matin, 1'ekamba prend
place au beau milieu de la cour pour "dzo ntun'” (littéralement, dire le
ntun) , c'est-d-dire pour mettre en garde ses co-épouses - de fagon so-
lennelle - contre tout agissement qui pourrait attenter 3 la vie du mari.
Le ntun (c'est le nom de cette mise en garde solennelle), est surtout
destiné 3 adjurer les co-épouses de ne pas tuer le mari par des prati-

ques de sorcellerie, Volci des mots généralement proférés 3 cet effet

(et i1 en existe de nombreuses variantes) :

"A bemva 'bam, mesd ya mabdlé e mot nyd kdm, t&& ye mbe daam :
te mot akalan nye ayat ! Madzo ne te mot akalan nye ayat !" Traduisons :
"ehdres co-épouses, voict bien longtemps que j’assure 1'entretien de cet
homme (le mari) sans qu'il lui soit arrivé aucun malheur. En conséquence,
que personne ne le "livre de l'autre cdté" ! Je vous adjure de ne pas
le "livrer de l'autre cb6té" ! (1)

Le rdle de 1'ekomba ne consiste d'ailleurs pas uniquement 3

domner des conseils 3 ses co-épouses, elle a aussi mission d'élever les

(1) LTexpression "livrer de 1'autre cSté&" signifie : trahiry livrer 3
des sorclers. ‘
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plus jeunes des &pouses de son mari (qui peuvent &tre &gées de moins de
dix ans). Ainsi apparaft clairement que 1'ekomba se voue avec désinté-
ressement au service de son mari. Elle apparaft comme la mére de celui-
ci, & qui elle ne veut que du bien et du succés dans ses affaires, Elle
donne 1'éducation sexuelle aux plus jeunes de ses co-épouses, Elle est

& la fois 1a comselllére et la surveillante des autres femmes. Aussi sa
case occupe-t-elle 1l'ebon dzal (vagin du village), c'est-i-dire 1'endroit
ol le village prend naissance. Et de fait, tout Ewondo construit tou jours
la case de 1l'ekomba en premier lieu et une fois pour toutes. Et c'est 3
partir de 13 que le village "grandit", grdce aux enfants qu'engendre
1'ekomba, mails grice aussi aux nouvelles &pouses que son travail permet
d'acquérir. Au fur et 3 mesure que le mari &pousera d'autres femmes , le
village ne cessera de s'étirer le long de la rue,depuis la case de 1'ekom-
ba : 1'abd (maison des hommes), qui est perpendiculaire aux cases des
femmes et qui occupe le haut bout du village, n'est construite qu'aprés
toutes les cases de femmes. L'aB{ constitue done le point d'arrivée, plus
ou moins stable, du village 3 un moment donmné de son évolution : c'est
une t@te de pont. Aussi, le haut bout du village, que couromne 1'abd,
porte-t-il le nom de nlo dzal (la t@te du village), par opposition 3
1'ebon daal (vagin du village), od habite 1'ekomba. Et comme dans la
mentalité ewondo chacun sait qu'on grandit par 1la téte, on comprend que
1'emplacement de 1'abd change avec 1'arrivée de toute nouvelle &pouse.
Ainsi les &pouses du polygyne sont-elles encadrées par les fondateurs

du village : le mari dans son qbd et 1'ekomba 3 1'ebon dzal.

2°) Ia mkpdg. C'est 1'pouse préférée du mari. Elle est celle qui s'en-
tend le mieux avec le mari, qui connaft parfaitement ses godits, son pro-
gramme journalier; la premiére 3 €tre tenue au courant des ennuis de
santé du mari; celle chez qui le mari passe le gros de son temps. C'est
dans sa case que le mari met tout ce qu'il a de plus cher (1). C'est
elle qui regoit les gens en 1'absence du mari. Et quand celui-ci offre
un repas & des amis, la mkp&y suit avec attention la quantité de nourri-
ture qu'il prend. Si elle juge qu'il n'a pas mangé i sa faim, elle lui
sert aprés le repas, dans la plus stricte intimit&, un plat d'appoint

appelé obdnan.

(1) Certains polygames ont cependant un magasin persomnel appelé nda
nkoe, littéralement "maison du célibataire", ol 1ls passent la nuit

aver 1'anmee An doiir (rhania Fomma A nalweama a Awads 3 Adoww wades
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Mais attention ! on ne doit pas confondre les attributions
de la mkpég avec celles de 1'ckomba. la mkpdg a les préférences de son
mari en matiére sexuelle, et elle assure la garde des biens du mari.
Mais, quand i1 s'agit des relations avec 1'extérieur, d'un probléme re-
latif a la marche générale de la famille, d'une nouvelle &pouse 3 ac-
quérir, d'un probléme de patrimoine, c'est vers 1'ekamba et le ntol mon
(fils afné) que se tourne le mari pour demander conseil. C'est ce que
confirme, d'ailleurs, la sagesse ewondo, qui dit : 'TZ n'y a que trots
personnes au village (du polygame) : le mie dzala (pater familias),
l'ckanba (premiére épouse) et le ntol mdn (fils atné') ,Toutefols, lors-
que le mari est absent, la direction du village est assurée par un trium-
virat camposé du fils afné, de 1'ekamba et de la mkpdy.

3°) L'otdngd. Femme voude au service du mari. Elle assure la propreté
de 1'abd et de la cour. Elle accompagne le mari dans tous ses déplace-
ments : ce que ne font ni 1'ekomba ni la mkpZg. C'est elle é&galement
que le mari met d'habitude 3 la disposition des hdtes qu'il aime bien.
Aprés le repas du soir, le mari 1'appelle et lui dit : "Prends ce Mon-
stewr et va lui ranimer le feu dans ta case” (ndhd nti nyd, okd nye kud

nduan a nda).

De nos jours, 1'otdngd s'appelle aussi ntdbd akan (qui-s'as-
seolt-3-cGté) : elle est toujours assise 3 c8té& du mari lors des conseils
du clan. C'est elle qui lui bourre sa pipe et lui décortique les noix
de Kola.

4°) La nyet mendim. De yet, demander, et mendim, eau. C'est celle i qui

on demande de 1'eau. C'est une espdce de garcon de courses. N'ayant ni
eau ni feu dans son gbd (maison des hommes), 1'Ewondo a besoin d'une
femme destinée 3 luil apporter ces choses de premiére nécessité en temps
opportun. La nyet mendim est aussi celle qu'on envoie faire des commis-
sions auprés des volsins immédiats du mari. C'est 1l'une des plus jeunes
épouses du polygame,

Aujourd 'hui, elle s'appelle aussi mbdy¥ sia (porteuse de chai-
se) : lorsque la mari va 3 un palabre, elle l'y accompagne avec une chai-
se - généralement une chaise longue, (d'ailleurs,le mot "sia", remarquons-

le, vient de 1l'anglais "chair").
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5°) Parmi les autres épouses du polygame, on distingue :

a) L'eb&dan ekomnba (celle qui vient aprés 1'ekomba). Elle

n'a aucune attribution précise, du moins tant gue 1'ekomba n'a pas vécu.

b) La bedwmii, littéralement "par-dessus-qui-passent-les-
regards'. C'est une fenme d'une laideur proverbiale, mais généralement

prolifique. Le mari ne la 'garde" que pour avoir des enfants.

¢) La nlua. (pluriel minlua). De ZuZ,languir, dépérir comme
a vue d'oeil, C'est ainsi qu'on désigne les autres femmes du polygame.
N'ayant aucune attribution précise ni aucun nom spécifique (méme pas ce-
lul de bedamii !), on pense que ces &pouses ne peuvent que s'ennuyer,
au point d'en languir. Et de fait, la plupart d'entre elles n'ont jamais
eu 1'honneur d'approcher leur mari autrement que pour lui apporter de

quol manger,

Ainsi la cour du polygame présente~t-elle un certain degré
d'organisation. Pour ce qui est de la politique générale de la famille,
les principaux acteurs sont : le mmie dzala (pater familias), 1'ekamba
(premiére &pouse) et le ntol mdn (fils afné). Les préférences sexuelles
vont 3 la mkpdg, chez qui le mari reste la plupart du temps; tandis que
les tdches domestiques sont partagées entre 1l'otdmgd et la myet mendim.
Le reste des femmes étant sans attritutions, elles passent naturellement
au second plan. Cependant, toutes les &pouses, quelles qu'elles soient,
doivent au mari une partie de leurs récoltes respectives (arachides, ci-
trouilles, etc...). Toutes ces récoltes sont amassées dans le magasin

persomel du mari : la nda nkoe, quand 11 en a un, ou dans la case de
la mkp&g.

Mais cet examen des principales catégories d'épouses et leurs
attributions respectives n'épuisent pas 1'immense probléme de la poly-
gamie : 11 reste 3 en étudier le fonctiomnement quotidien, Comment se
déroule la vie d'un foyer polygame ? La polygamie est-elle compatible
avec la vie moderne ? Faut-il, dans l'intér@t du peuple camerounais,

sauvegarder 1'institution de la polygamie ?
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I1 nous faut d'abord exprimer un regret : celui de ne pas
avoir pu mettre la main sur des statistiques valables sur le probléme
de la polygamie au Sud-Cameroun. Malgré tous nos efforts. L'Inmstitut de
la Statistique Générale du Cameroun n'avait, en effet, lors de nos en-
quétes en 1966 et 1967, aucun document 3 nous fournir 3 ce sujet., Par
ailleurs, 11 est impossible de tirer des renseignements intéressants des
registres d'état-civil que nous avons persomnellement consultés aupreés
des mairies, et notamment celles de Yaound@ et de Sangmélime. En effet,
la seule allusion i 1a polygamie qu'on trouve dans ces registres a trait
au choix du "régime matrimonial" offert aux fiancés lors de la célébra-
tion du mariage. L'hommea en effet le droit, en accord avec sa fiancée,
d'opter pour le 'régime monogamique" ou pour le "régime polygamique".
Or, le choix du "régime polygamique" ne nous apporte aucune information
en matiére de polygamie : 11 ne permet de savoir ni le nombre de femmes
qu'a déja le mari, ni le rang qu'occupe 1'actuel mariage dans la série
des mariages déja effectués, ni méme si 1'homme en question est déja
polygame ou non au moment ol il se marie (bien souvent, on choisit 1la
polygamie par acquit de conmscience, alors méme que tout donme 3 penser
qu'on ne pourra jamais avoir les moyens &conamiques d‘épouser une au-
tre femme). I1 y a bien eu un recensement de la ville de Yaound& en 1957,
qui a permis de faire le décompte des célibataires, des monogames et
des polygames parml la population. L'Institut de la Statistique du Came-
roun en a publié les résultats dans un fascicule, d'oll nous avons ex-

trait le tableau suivant :
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Groupes . Mariés Im.jé'
d'4ges Ensemble ! Célibat. Veufs divorcés | terminds
onsemble { Monogames{ Polygames
1519 ans 2 483 2 410 64 60 L] 1 8
20-24 ans 3788 2 992 762 740 22 7 7 20
23<29 ans 4932 2 252 2 619 2 457 162 18 18 25
034 ans 3025 868 2 095 1 677 218 22 25 15
3539 ans 2 %9 479 1 608 153 272 38 2 24
40-44 ans 1 255 156 1044 890 151 K| 21 7
4549 ans 880 76 748 646 102 k| 19 )
50-54 ans 362 2 35 262 53 18 8 1
55259 ans 329 29 214 242 3 16 5 5
60=54 ans 60 3 53 44 9 3 1
6569 ans 59 4 46 40 6 8 1
70 et + 74 1 49 43 ) 5 9
Lol % B 18 1 :
Total 19 642 9 8 9 892 8 854 1038 197 124 121

Source : Résultats du recensement de la ville de Yaound& (1957), publiés

par le Service de la Statistique Générale du Cameroun, p. 41.

Malheureusement, on ne peut rien tirer de ce tableau. En ef-
fet, si on fait, par exemple le pourcentage des polygames parmi les hom-
mes mariés et selon les groupes d'dge que domme le tableau, on obtient

les résultats suivants :

Groupes d'Ages : Pourcentage des polygames :

15-19 ans 6,2 7
20-24 ans 2,8 Z
25~23 ans 6,1 %
30-34 ans 10,4 %
35-39 ans 15 %
40-44 ans 14,5 Z
45-49 ans 13,6 Z

En 22 “r A o
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55 - 59 ans 11,7 %
60 - 64 ans 16,9 %
65 - 69 ans 13 7
70 et plus 12 %

Comme on le voit, il s'agit de résultats totalement inutilisables.
Et pour cause : 1'Institut de la Statistique Générale n'a pas travaillé
sur un &chantillon, mais sur le tout-venant de la population. Pour arriver
3 des résultats significatifs, il elt donc fallu que nous eussions une
équipe d'enquéteurs sur le terrain, et que cette &quipe usdt d'une métho-
de comme le porte d porte ! Malheureusement, nos moyens financiers &taient
plus qu'insuffisants, pour ne pas dire inexistants.En sorte que nous ne
pourrcns pas parler de la polygamie "chiffres 3 1'appui'. Par exemple,
nous ne pourrcmns pas falre &tat des taux de polygamie selon les catégories
sccio-professionnelles, selon 1l'origine géographique ou ethnicue des

conjoints ni selon leur age.

Cependant, les réflexions qui vort suivre n'en demeureront pas
moins valables, du moins voudrait-on 1l'espérer. Car, pour qui a &été au
Sud-Cameroun et qui a pris contact avec les familles autochtones, certains
faits tombent sous les sens, tout simplement., Par exemple, il est acquis,
que dans les villes, les taux de polygamie les plus élevés se rencontrent
parmi les fonctionnaires, peur la bonne raison que ceux-ci sont les
seules personnes 3 disposer de moyens économiques permettant d'acquérir
des femmes, 3 une Epoque oli la compensation matrimoniale atteint des
taux exorbitants. Il est Egalement acquis que les fonctionnaires ne sont
pas les seuls polygames des villes : des militaires, des chauffeurs des
transports en commun, le petit commergant du coin leur disputent sérieuse-
ment ce privilége. D'autre part, les fils de certains fonctionnaires po-
lygames vivent mal, voire plus mal que ceux des paysans polygames : ils
sont mal habillés, mal nourris, se font mettre i la porte de 1'Ecole,
faute de fournitures scolaires. Enfin, de 1'aveu méme de certains poly-
games avec qul nous avons pris contact (dont des infirmiers, instituteurs,

militaires, sous-préfets, etc...),mals de 1'avis aussi des &léves du
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second cycle que ncus avcns interrogés(l)" il est établi que le fone-
tionnaire polygame, les trois quarts du temps, se sert des allocations
familiales que ses nombreux gosses lul rapportent pour satisfaire ses
besoins perscnnels: sorties répétées, récepticns ostentatoires, achat

de voitures de luxe, acjuisition d'autres &pouses. Ce qui oblige ses
fermes 3 se "d&brouiller" en ville comme elles peuvent pour... survivre.
Toutes ces raisons - et nous en passons ! - nous amZnent 3 procéder 3

une corparaison entre la polygamie de type traditionnel (telle que ia vit
encore tel paysan au fin fond de la brousse camerounaise) et 1la polygamie

de type moderne, et A nous iInterroger sur les chances de survie de cette

institution.

Au cours de nos recherches, nous avons eu le bonheur de compulser
les dossiers des tribunaux de premidre instance relatifs au probléme
du divorce, et nous avons par allleurs assisté i des audiences de ces
mémes tribunaux sur des problémes de divorce. Parmi les motifs qui pous-
sent aujourd'hui un conjoint 3 demander le divorce, reviennent fréquem-—
nment 1l'adultére, mais &galement celui-ci - &voqué exclusivement par le
beau sexe : "mon mari ne remplit plus son devoir conjugal vis-3-vis de
moi". Ces deux motifs apparemment ®normaux" pour certains, montrent en
fait 3 quel point le sentiment de jalousie, et une jalousie 3 1'occiden—
tale, exclusive de 1'infidélité, prend de plus en plus d'importance dans
le ménage Camercunais (2). Or, une chose est certaine : quand on dépasse
un certain chiffre d'épouses, il est impossible de les satisfaire toutes

sur le plan sexuel. La société traditionnelle 1'avait parfaitement

(1) Avec 1'autorisaticn de Monsieur le Ministre de 1'Education Nationale ,
nous avons fait passer en 1966, un questionnaire aux &léves des
&tablissements suivants : Colldges Notre-Dame de Sangmélima (3°,2°,
1°) ; Ecole Normale de filles de Mbalmayo ; Coll&ge de la Retraite
(Yaoundd) ; Eccle d'infirmiéres (Yaoundd) ; Lycée Gal Leclerc, lycées

techniques de filles et de gargons (Yaoundé&),

(2) Le sentiment de jalousie 3 1'occidentale n'est pas encore nécessaire-
ment Iintérioris&, mals on en joue pcur céder A une mode en vogue :
le divorce.
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compris. C'est pourquoi 1'adultére n'y avait jamais constitud un motif

du divorce., Méme, elle avait prévu des mécanismes propres 3 remédier aux

incompatikilit& de tous ordres pouvant surgir entre les &époux.

Par exemple, le mari pcuvait mettre une de ses femmes A la
disposition de son hote. Ainsi, pendant quelque temps, cette femme dis-
posait enfin d'un partenaire sexuel : ce que son mari ne pouvait &tre
personnellement pour elle, &tant tcut seul "contre" plusieurs &pouses !
Par ailleurs, le mari fermait généralement les yeux sur les relations
que certalnes de ses femmes entretenalent avec ses frdres ou m3me ses
grands fils. Cette "ignorance” des amants de ses femrmes lui attirait des
clients et une main-d'oeuvre appréciable. De temps en temps, il simulait
une sacrée colére, infligeait une bonne raclée i telle femme et obtenait
de son amant une substancielle indemnité - pouvant constituer une com-
pensation matrimoniale entiére. Qui plus est, il était méme des femmes
que le mari polygame ne fréquentait jamais, soit qu'elles fussent trop
laides : c'est le cas des bedamii ; soit qu'elles fussent trop jeunes
pour lui : de 1'3ge de ses propres filles ou plus jeunes encore ; soit
qu'elles n'eussent aucun charme pour lui : c'est le cas des minlua.

Or, toutes ces femmes n'étaient nullement condamnées i la ... chasteté.
Bien au contraire ! Elles avaient la latitude d'@tre aimies et.. congues
par qui le voulait bien, pourvu que ce fiit quelqu'un de bonne moralité.
Et quand, malgré des sé&vices répétls subis de la part du mari, telle
ferme ne cessait de s'amouracher de tel homme (généralement un frére du
mari), le polygyne afin d'éviter la rupture cédait carrément cette fem-
me 3 son amant pour une période plus ou moins longue : c'est le mvi2,
Mais,tous les enfants issus de ces unions appartenaient naturellement
au polygyne, sans que quiconque en &prouvdt la moindre géne. Ainsi la
polygamie traditionnelle allatt-elle nécessairement de pair avec l'adul-
tere,

Or, aujourd'hui qu'cn se veut jaloux i 1l'occidentale, que le
divorce est institutionnalisé et que 1l'adultdre suffit 3 le justifier,

est-11 possible d'€tre pclygyne, ou du moins polygyne & plus de deux
femmes ? Et comme il est physiologiquement impossible de satisfaire plus
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d'un certain nombre de femmes, peut-on A la fols €tre polygyne et jaloux ?
Le polygame moderne est-il 3 méme de fermer les yeux sur les rapports

que ses femmes pourront avoir avec d'autres hommes ? Certes, continuera-
t-il quelque temps encore 3 préter sa femme a telle personnalité dont

il souhaite obtenir des faveurs. Mais,ceci paralt plutdt inhérent A une
situation socio~-&conomique transitoire, et partant, semble appelé 3
disparaitre avec elle dans un avenir plus ou moins Eéloigné. Deux raisons
semblent en effet pouvoir dtayer cette thise. La premidre, c'est que
1'amélioration des conditions &conomiques de 1'harmme de la rue entrainera
la disparition de telles pratiques, en permettant au sentiment de jalousie
en gestation de jouer 3 plein. La deuxiéme raison tient au développement
sans cesse croissant de la conscience nationale. Autrefois, pour avoir

la paix et la sécurité, on avait besoin d'alliance et de clients ; mais
on n'obtenait ces alliances et ces clients que par un seul moyen : la
ferme, qu'on "louait" ou qu'on donnait en mariage. Certes, 1'usage de

la femre comme d'un moyen efficace se tramspose-t-il actuellement, icil

ou 13, sur le plan &tatique. Mais, on peut penser que le dévelcppement

de la conscience nationale fera comprendre que 1'Etat repose svr tout
autre chose que des relations d'alliance, de parenté ou de clientéle.

Et par conséquent, on se servira de moins en moins de ses femmes pour
obtenir un emploi ou des avantages &conomiques divers ; ce qui, du méme
coup, supprimera les partenaires sexuels que le mari consentait malgré
lui 3 ses femmes. C'est alors que ses &pouses commenceront 3 peser au
polygyne : victime du sentiment de jalousie & 1'occidentale et vivant
sous une lol en parfait accord avec se sentiment de jalousie, 11 lui

sera 3 tout le moins difficile d'affranchir ou de satisfaire sexuellement

ses nombreuses &pouses. D&s lors, qul saurait prédire un avenir floris-

sant pour la polygynie ?

Dans un autre ordre d'idées, rappelons que le divorce n'était
jamais déterminé par 1'adultdre, cependant qu'aujourd'bui, 1'adultére
suffit 3 le justifier. Or, dans un ménage de polygame, 11 ne peut pas ne
pas y avoir d'adultdres. I1 suffit,pour s'en convaincre, de jeter un coup
d'oeil sur 1'exercice du devoir conjugal au sein de cette instituticn,
Pour éviter d'étre pris 3 partie par telle ou telle de ses &pouses -

ou méme d'étre empoisonné ~ le polygyne doit &tablir un certain roulement:
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chaque femme a droit 3 deux ou trois de ges nuits. Raisonnons sur la
base "deux". Si le mari a cinq femmes - ce qui arrive assez scuvent- il
faut dix jours pour que le cercle se referme. En d'autres termes, chaque
épouse ne retrouve son mari qu'au soir du neuvidme jour. Or, pour des
raisons physioclogiques fort aisées i comprendre, il peut arriver que
telle femme ne "profite"” pas de ses deux nuits, et son tour se trouve
ainsi repcrté de dix jours : i moins de vivre en vase clos, ccmment
demander Z cette femme d'8tre fiddle ? Et comment attendre surtout 4'une
ferme qui habite 3 la ville - et qui fait donc 1'chjet de tentations

permanentes - de s'accommoder d'une telle frustration?

Du c6té de 1'homme, et de 1'horme qui a choisi le répime poly-
gamique et qui entend le réaliser, les choses ne scnt pas davantage sim-
ples. A la suite de nos enquétes, une certitude apparalt sclidement
&tablie : pour &pouser une nouvelle ferme, il faut avoir trompé sa
premiére &pouse, dans neuf sur dix des cas au moins, En d'autres termes,
@ l'origine de tout mariage supplémentaire, il y a adultére. Et si, dans

ces conditions, les femmes "s’'amusaient", elles aussi, 3 demander indi-
9 b ]

-

viduellement ou collectivement le divorce A chaque fois, que deviendrait-
on ? Y aurait-il seulement assez de tribunaux pour faire face i une telle
débauche de demandes en divorce ? Aimsi, touche-t-on du doigt, nous sem-
ble-t-i1, 1'abIme qui sépare les moeurs traditionnelles, qui fondent la
polygynie, et une législation importée qui consacre la jalousie, la fi-
délité, 1l'amour 3 deux., NOn, la polygamie ne parait pas compatible avec

des formes occidentales de jalousie et du droit. D'ol le danger de cer-
tains textes de loi pris récemment dans notre pays. Ainsi de 1'article

85 du Code pénal, qui dispose dans son alinéa 3 que 1l'homicide et les bles-
sures sont "excusables s'ils ont &té commis par 1'un des &poux sur scn

conjoint ou son complice surpris en flagrant d&élit d'adultére" (1). A la

(1) Jourmal officiel de la Rép. Fédérale du Cam. du 31.12,1965,P.102,
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lecture d'un tel texte, une question ne peut manquer de venir 3 1'esprit.
si, aujourd'huil, les femmes se mélaient de vivre selon cette disposition
de 1la loi, combien de maris - ayant cholsi le régime polygamique et .
d'autres - y survivraient-ils ? Ainsi apparalt-il &galement absurde’si-
non utopique /e vouloir €tre tout 3 la fols polygyne et fidéle ou poly~

gyne et jaloux. Il faut choisir !

Par ailleurs, i1 faut indiquer que le probléme de la polygamie
ne se limite pas uniquement 3 la fidélité des &poux : il s'Gtend &gale~
ment aux domaines &conomique et de 1'@ducation des enfants. Autrefois,
les femmes du poiygame &talent autant de bras pour les travaux des champs.
La famille constituait une unité économique autoncme. Aujourd'hui, bon
nombre des polygames habitent la ville ol ils n'ont pas de terres i faire
cultiver par leurs nombreuses épouses, Ils se trouvent ainsi acculés
3 assurer A eux seuls la nourriture, le logement, 1'habillement de leurs
fermes et enfants, et cela, par un seul moyen : leur salaire, qui est
généralement unique. Or, le plus souvent, le seul salaire du mari ne
peut y suffire et le pauvre homme doit recourir A tous les mcyens pour
arrondir ses fins de mois. Et le moyen le plus utilisé actuellement, ce
sont les enfants : il s'@vertuera A ~btenir le plus d'enfants possible,
de ses &pouses ocu de ses concubines (la loi permet la reconnaissance
des enfants naturels). Ce qui lui permet de toucher des allocations
familiales (1). Malheureusement, celles-ci suffisent i peine 3 assurer
1'entretien d'un nombre considérable de gosses : malheureusement aussi
et surtout, bon nombre de foncticnnaires polygames sont loin d'avoir le

méme amour pour leurs enfants, que le bon paysan. D'oéi ces enfants

(1) La circulaire ministérielle n®35/F6 du 20 aolt 1965, &tablit ainsi
les taux d'allocations familiales : Taux de base 5.634 francs CFA ;
un enfant 3 charge : néant ; deux enfants : 227 du taux de base, soit
1.239 ; par enfant A charge en sus : 337 du taux de base, soit
1.859 f£. ; par enfant & charge de plus de 10 ans, 3 1'exception du
plus 8gé : 57 du taux de base ,soit 282 francs. Nous laisscns &évidem-
ment de cOté les autres &léments des "prestations familiales" (allo-
cations prématales, allocations de maternité, allocations de salaires
uniques, supplément familial de solde).

(ces renseignements mous ont Et& fournis par la Division financilre
du Consulat du Cameroun & Paris).
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nalheureux, en haillons, qu‘on rencontre dans les villes, tandis que leur
pére méne la grande vie grace aux allocations familiales. Ainsi la femme
devient-elle une véritable vache & lait : elle fait des enfants, qui
rapportent de 1l'argent au mari, qui en profite pour se procurer des voi-
tures et d'autres femmes., La s@curité du foyer s'en trouve évidemment

compromise,

Enfin, cn n'oubliera tout de méme pas le but premier auquel
répondait la polygynie dans la scciété traditionnelle : comme nous le
verrons au paragraphe suivant, le mariage, et notamment la pclygynie,
était destiné 3 €tablir des relations avec les clans &trangers et 3
renforcer ainsi la puissance de 1'individu. Maintenant que 1'Etat a
remplacé le clan (cu est en train de le faire), est-il possible de main-

tenir la polygynie?

Ainsi, en 1963, 1'institution de la polygynie pose-t-elle des
problémes épineux. Nous n'avons fait que les effleurer ici, et ncus
nous réservons d'en toucher & nouveau deux mots dans la conclusion de

ce travail,

C - ROLE DU MARIAGE SUR LE PLAN PERSONNEL ET SOCIO-POLITIQUE.

Le mariage, on ne le dira jamais assez, est la derniére porte
qui ouvre sur la vie. Il affranchit la personne qui le réalise.L Thom-
me marié acquiert par le fait méme le droit de manger certaines viandes
qui lui &taient interdites jusque-13, et la pessibilité d'€tre autorisé

-

par les anciens i en manger d'autres : telles que les viandes de boa

-

et de vipére. L'homme marié est seul habilité i prendre la parole au
conseil du clan. C'est 3 lui qu'on confie la garde d'autres personnes :
orphelins, filles ou femmes mises en gage. Mais le r6le &mancipateur
du mariage s'appréhende peut-€tre mieux encore dans lex deux demaines
suivants : lors de 1'installation du jeune couple et dans le cadre des
relations avec les clans &trangers. Nous cormencercns par ce dernier

point.
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Du temps des luttes intertribales :" abd nloga”, nul ne pouvait
"yoyager le cou de 1'antilope" (mot awmulugu ki kih nkod), c'est-3dire
qu'on ne voyageait pas imprudemment n'importe ot (1). Plus précisément,
on ne pouvait pas fouler aux pieds le territoire d'une tribu avec laquel-
le on n'avait aucune attache, aucune relation d'alliance ni de parentéd,
sous peine d'y perdre sa libertd, voire sa vie. Qu'on songe seulement i
la fagon dont on s'acquittait parfois de ses obligations au jeu de ha-
sard traditionnel : 1'zhZa ! Quand on avait perdu plusieurs fois de suite
et qu'on y avait dépensé tous ses biens : des bikie (monnaie), des cabris
et méme ses propres filles et femmes (qu'on mettait en gage), on s'aban-
donnait alors 3 la violence et 1'on promettait i son partenaire.. un'es-
clave. Or,c'était tout passant qui se présentaerait de tel cOté du che-
min - par exemple du cGté oli on avait le dos tourné. Et voici justement
qu'un homme débouche de ce bout du chemin, Sans s'inquidter de rien, il
dit bonjour aux joueurs. "Bonjour, cher Monsieur!", répond avec empres-
sement le fameux perdant, et sur un ton d'une particuliére sympathie.
11 invite 1'homme 3 s'asseoir et lui donne 3 manger un plat de medua
me mboh (manioc cuit macéré dans 1'eau) (2). Et pendant qu°il mange,
le perdant s'emploie 3 obtenir son identité& : son patriclan, son matri-
clan, s'il a des relations avec quelqu'un du pays, ete,Et si par malheur
le passant n'est ni un proche parent ni un parent par alliance du clan,
il est irmédiatement falt prisonnier et livr& comme tel au gagnant de
1'abic (3). En revanche, s'il a donné sa fille ou sa soeur en mariage
dans le clan, s'il est un mankal (f£ils de soeur) du clan ou son nnom

ngon (beau-fils), alors toutes les portes lui sont ouvertes, et il peut

-~

(1) La nkdg est une antilope qui a un trds long cou ; 3 telle enseigne
que sa téte dépasse toujours largement les buissons ot elle prétend
se cacher du chassour° Pour &tre en sécurité, la nkdg n'a que deux
moyens - dont elle n' use d'ailleurs que rarement : rester couchée
dans les buissons ou s'engager dans la grande for€t.

(2 ) C'est un plat qui prend du temps, un peu comme les spaghettis.

(3) En attendant que sa famille vienne le dégager (au besoin, les armes

3 la main).
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continuer son chemin en toute liberté.

Ainsi apparalt clairement la signification du mariage. Il est
la seule institution qui permette la "coexistence pacifique” entre clans
étrangers, pour emprunter un langage 3 la mode. La seule institution
qui libére 1'hcme du joug paternel mais aussi des menaces que 1'étran-
ger peut faire peser sur ses drcits fendamentaux. Voil3d pourquoi 1'hom-
me marié a droit au respect ainsi qu'd une résidence personnelle. Et
son instzllation dans cette résidence implique une cérémonie particul-

liére,

Aprés le cérémcnial du mariage, le pl@re du jeune marié convoque
ses fréres pour 1l'aider 3 1'installaticn de son fils ; installation
"nécessaire", car, comme dit la sagesse ewcndo, "une seule marmite ne
peut contenir deux tétesd’'&léphant” (mie dzia yak&ké minlo mizok mibe).
On veut dire par 13 que 1’hcomme marié est suffisamment émancipé pour
continuer & cohabiter avec son pére, un seul village ne pouvant réunir
deux chefs de famille, Et c'est em cortlge que les anciens vont présen-
ter 3 leur fils 1'emplacement de sa nouvelle demeure. Apré&s lui avoir
montré 1'étendue du terrain ol i1 édifiera sa maison, son propre pére
en plante alors le premier piquet dans un trou ot il a pris soin de d&fé~-
quer. Ce geste tend 3 manifester la 1égitimité du nouvel habitat et de
son chef.Les travaux de construction commencent le lendemain : défriche-
ment, abattage des arbres, nettoyage du sol, perforation des trous de
piquet. Obligation est faite de ne riem briiler : toutes les ordures doi-
vent 8tre mises i pourrir dams un tas.,t ce, afin d'éviter que le tor-

chon ne briile sans discontinuer entre les &poux.

La construction terminée, le pére convoque 3 nouveau ses fréres
pour procéder, cette fois, i 1’installation proprement dite du jeune
ménage., Tout commence par un grand repas, un repas symboliquement com-
posé d'un coq et d'une poule - afin que les jeunes mariés donne naissance
aux enfants des deux sexes. Ce méme repas est par allleurs assorti d'épi-
ces qui exhalent une bonne odeur : odzdm (espdce d'amomum citratum),
meséb (ocimum viride), etc, et farci d'herbes généralement luxuriantes :

mbogobo zéné (desmodium) etc. Autant de chosesqui symbolisent une vie
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florissante. Apré&s le repas, on arrose le jeune couple d'une infusion
d'&corces d'asie (entandrophragma utile), dont le lecteur sait déji
qu'il sert 3 consolider, 3 raffermir, 3 rétablir. Et la cérémonie se
ternine par un rappel des principes fondamentaux de la morale ewondo :
il s'apit d'apprendre au jeune couple les objets interdits 3 la vente,
les bois interdits au chauffage domestique et les neuf "charges" de

Zamba (Dieu). Voyons ces prescriptions en détail :

a) Les bois interdits au chauffage domestique :

1) Dum, fromager

2) Ekug alstonia congensis ;

8) Elon erythrophlacum guineense ;
4) Eyen distemonanthus baill ;

5) Mfol enantia chloranta ;

b) Les cbjets qu'on ne peut vendre :

1) viandes : ngi (gorille), woa (chimpanzé), z¢ (panthére), akpo (vi-
pére,) mvam (boa):
2) Mebel cola

e) Zamba_angakak mimb&gé ebu (Dieu a préparé neuf charges) :

1) Té namba dzom ndzamba, ne pas profaner 1'cbjet sacré ;

2) Té datb, ne pas voler ;

3) T& ndaman eza dzom, ne pas abimer la chose d'autrui ;

4) T& bombo at evuvuman, nge mvon so, ne pas coucher avec un proche pa-
rent ni avec un novice du rite so ;

§) T¢ di menduga, ne pas manger ce qui est tabou 3

6) T& kulti esdg oyili,ne pas trahir le secret convenu ;

7) Té fadi eza dzom, ne pas ravir le bien d'autrui ;

8) T& kat minal, ne pas mentir ;

9) Té ba bimvoga, ne pas poser d'actes scabreux (1),

(1) Le mot bimvoga désigne le vol du gibier pris au piSge d'autrui, mais
aussi le vol du bétail, ainsi que le fait de tuer du bétail d'autrui
en cachette.
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D. DYNAMIQUE SOCIALE ET STRATEGIES MATRIMONIALES,

Le r6le du nkukwna (riche polygame), que nous &étudié au
chapitre II de la premiére partie, ainsi que le précédent paragraphe
relatif au rdle du mariage sur le double plan persommel et social, nous
ont assez montré 3 quel point le phénoméne matrimonial représente, pour
1'Ewondo, le moyen par excellence d'émancipation de 1'homme. On est
d'autant plus libre, d'autant plus puissant et riche qu'on a réalisé
de mariages : "owogo ne akuma, ve bot" (qui dit richesse dit volume
d'hommes 3 diriger), dit en effet un proverbe., Grice au mariage : on
peut siéger au comseil du clan et y prendre la parole; on peut manger
certains aliments; on peut se voir confier la garde.’d'autres personnes;
et on peut méme ~ comme dans le cas du nkukuma - jouer le rdle de redres-
seur de torts au profit des membres les plus faibles de son clan : tel
est bien le sens de 1'akdh sdh (serment par la lance), que nous avons
vu &galement au peragraphe consacré au nkukuma - (riche polygame). la
puissance de ce dernier repose essentiellement sur les nombreuses rela-
tions d'alliance qu'il entretient avec plusieurs clans étrangers, et
griace 3 quol 11 peut agir, se déplacer en toute liberté et conﬁlure des
relations de clientéle. Le mariage permet d'@tre un nti - c'est-ia-dire
une notabilité aux multiples liens, de parenté, d‘alliance, de clientéle.
Toute la vie socio-politique ewondo repose donc sur le mariage, sur la
femme. Aussi existe-t-il des stratégies matrimoniales dont le but, on
s'en doute, est 1l'acquisition de la femme, bien rare et source de riches-

se, de prestige et de puissance,

L'étude de 1'origine du processus matrimonial (2° partie, cha-
pitre II) a mis en lumiére deux de ces stratégies matrimoniales : d'une
part, le r8le joué par le nt&bé zah (intermédiaire), et d'autre part, la
pratique de 1'ehan ngdn (appropriation anticipée de la fille)., L'inter-
médiaire en matiére matrimoniale, on 1'a vu, n'est pas n'importe qui.
S'il1 peut parfols &tre un Mzo (chef de clan) de grahde renommée, 11
est avant tout colt un mankal (enfant de sceur) du clan de la fille ou

de celui du gargon; soit une soeur de la fille déji mariée dans le
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clan du fiancé ; soit une soeur du fiancé mariée dans le clan de la fil-
le ; soit méme un frire du fiancé déji marié avec une soé;; de la fille,
Autrement dit, le ntdbé zah doit étre autant que possible, un proche
parent ou un parent par alliance du clan de la fille ; c'est-2 dire
quelqu'un de d&j3 ccmpnu et apprécié des parents de celle -ci. S§'il est
un mankal du clan du gargon, né dans le clan de la fille, il s'adressera
aux parents de la fille (donc 3 ses propres parents) en ces termes : "0
péres, veuillez me faire 1'honneur de donner ma soeur 3 mes oncles ma-
ternels, comme ils vous ont donné ma mére !" $'il est un mankal du clan
de la fille, il dira : "O péres, je voudrais que vous me donniez ma mére,
afin qu'elle aille assurer mes arridres'. $S'il est une soceur de la fian-
cée déja mariée 3 un membre du clan du fiancé, i1 dira : "0 néres, je
vous en supplie, donnez-moi ma soeur : je suis sl seule au pays ol vous
m’avez livrée !". Ainsi,pour obtenir une &pouse, 1l'intermédiaire fait-
il vibrer la corde de la parent@ ou celle de 1'alliance, selon le cas.
Ce n'est que de fagen secondaire que les non-parents interviennent. Pour

se procurer une &pouse, il faut €tre introduit par quelqu'un de connu,

Quant 3 la pratique de 1'ehian ngd®n (appropriation anticipée de
la fille), elle ne fait qu'illustrer la condition de la ferme en tant
que bien rare, et partant, en tant qu'objet de compdtitions serrées pour
les hommes. On sait que cette coutume consiste A jeter son dévolu sur
une jeune fille en bas 8ge ou méme & naltre.Tel couple a-t-il bon
caractére ? Est-il en bonne santé ? est-1il florissant ? On fait alors
des pleds et des mains pour partager ses qualités morales par le biais
de 1'alliance. S'il a une petite fille, on lui offre cing fers de lance
et une marmite d'huile de palme, et on lui dit : "cher ami;, je prends
une hypothdque sur cette fille " (nahan e ngdn dzoe nyi) ; et si le
couple n'a encore aucune fille, on paie quand méme les cing fers de lance
et la marmite d'huile de palme traditionnels, en disant : "amis, j'ai
un grand amour pour vous : si un jour vous avez une fille, ayez 1'obli~
geance de me la donner en mariage !". Et cela suffit i faire de la fille
votre chasse gardée. Ainsi, pour conclure un mariage, fait-on jouer
1'amiti8 qu'on a pour les parents de la fille. L'ehan ngon est une hypo-

théque prise sur 1'avenir.
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Une autre strat@gie matrimoniale a &t& mise au jour au niveau
du ménage pclygamique. Il arrive trds souvent que le polygame épouse
des filles impubdres, qu'il fait &lever ensuite par son ekomba (premiére
épouse,chronologiquement parlant). Quand une de ces filles a atteint la
nubilité, 1'ekomba la prend par la main, tard la nuit, et 1’'emméne chez
le mari : "ya ? akdm aya a abum biydon bibé : ye wadili nye bom a abum ?"
( tu latsses faire ? voili deux foils déja qu'elle est réglée : lui
bloques~tu les enfants dans le ventre ?), s'inquidte-t-clle avant de
s'effacer, seule dans le noir. D&s lors, le mari a deux possibilités :
ou bien consommer personnellement le mariage, ou bien marier un de ses
grands fils - le plus 3g8 autant que possible. Pour prcedder 3 un tel
mariage, 11 fait venirses fréres et, aprés un repas copieux, i1 leur
dit : "j'ai quelqu'un ici au village, et je ne voudrais éas qu'il bou-
boule chez moi (1) : je demande donc que nous lui donnions cette fille
corme Epouse, et que nous allions de suite, lui montrer 1°cmplacement
de sa future demeure”. Aussitdt dit, aussitot fait. Hul doute que ce
mode de mariage comporte des aventages certains. Il met & 1’'abri des
tracasseries qui accompagnent généralement 1'ckode ngdn (dégagement ,
de la fille), et permet de prévenir des paiements d'adultére dispendieux,

voire toute machination qu'un grand fils en mal d'amour peut &tre tenté&
q g 2]

d’ourdir contre son pire.
P

Mis 3 par la pratique du ntébé zan (intermédiaire), celle de
1'ehan ngdn (appropriation anticipée de la fille) et le mariage des
filles impubéres chez le polygame, il existe encore un autre mode d'ac-
quisition des épouses : celui qui tient au prestige et 3 la puissance
personnels. Le ndgo (chef de clan), tout chef de 1lignage puissant,
tout ngéngah (guérisseur) riputl, et, tout récemment, les chefs supé-

rieurs créés par 1'administrztion coloniale regoivent souvent des filles

(1) L'Ewondo croit géndralement que le sorcier, lorsqu'il opére la nuit,
bouboule comme un hibou. C'est dire que le pdre est conscient du
danger qu'il court 3 ne pas vite marier son fils : celui-ci pourrait
le tuer par des voies occultes,
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de clans et d'individus &trangers qui recherchent leur protection, aussi
bien en temps de guerre qu'en temps de paix. Ils redistribuent ensuite
ces filles 3 leurs fréres, Z leurs fils ou i leurs clients : le champ

de leur puissance - s'en trouve &videmment accru. I1 faut d'ailleurs
rapprocher de ce mode d’acquisiticn des &pouses la pratique de la mise

en gage des femmes : certains hommes puissants et riches allaient au
devant des personnes insolvables ; ils offraient de payer leurs dettes
noyennant... le gage d'une femme. Et corme certains débiteurs &talent
d’une pauvreté extr@me, ils ne parvenaient jamais 3 dégager leurs filles :
nos riches "bienfaiteurs" avaient ainsi la possibilité de se marier ou

de marier leurs fils, fridres et clients 3 peu de frais.

La femme apparait done bien corme un bien rare dont 1'acquisi-
tion implique la mise en oeuvre de stratégies complexes : pour se marier,
il faut @tre ou un homme riche et puissant, ou un client fidéle et soumis,

Ainsi venons-nous de mettre au jour le rdle socio-politique
du mariage. Le mariage n'a pas seulement pour but 1'&mancipation de ceux
qui le réalisent en tant qu’il les liblre du joug de leurs parents, qu'il
leur ouvre la voie A des droits dont ils ne jouissaient pas jusque-13
et qu'il accrolt lenr puissance : 1'institution du mariage constitue
aussi et surtout le seul moyen de mettre définitivement un terme 3 des
luttes intertribales, en instaurant une "aire de paix”’. Celle-ci est
d'autant plus vaste jue 1'individu a d'8pouses - ce qui, scit dit en
passant, fait apparalitre la polygynie comme le meilleur instrument
au service de la paix entre les clans. Ceux qui militent & 1'heure ac-
tuelle pour la "détribalisation" (qu'cn nous passe ce néologisme ) des
Etats négro-africalns sont-ils assez conscients des vertus du mariage

intertribal?
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CONCLUSIONS.

Probablement le lecteur, habitué i la méthode monographique
traditionnelle, aura-t-il &té scandalisé par 1'"absence', dans cette
étude, d'un chapitre sur le "divorce". Aussi, importe-t-il avant tout
eutre chose que nous nous expliquions 3 ce sujet. La mwuan aluk (mort
du mariage) -~ c'est ainsi qu'on appelle la dissolution du mariage -
est considérée, dans la société traditiomnelle sur quoi porte essentiel-
lement notre thd&se, comme une chose extrémement grave et comme un ac-
cident, au sens plein de ce mot. La"mort du mariage"” n'intervient que
pour quatre motifs impdrieux, dont deux ont trait i 1'accomplissement
de 1l'acte conjugal, 3 savoir : 1'impuissance absolue du mari (ey€) et
une mauvaise conformation de la femme, généralement le niagt (imperfo-
ration). Le troisiéme motif est d'ordre occulte : si votre ferme est
coupable d'homicide par sorcellerie, vous avez le droit de la renvoyer
chez ses parents et d'exiger de ceux-ci le remboursement intégral de
votre compensation matrimoniale, Le dernier motif, enfin, se situe au
niveau du mariage d'échange (aluk mvdl). On sait que ce type de mariage
implique que les deux femmes &changées solent la réplique parfaite
1'une de 1'autre : si l'une des femmes est en bonne santé et 1'autre
chroniquement malade, si l’une des femmes est féconde et 1l'autre stérile -
pour ne citer que ces deux cas - il y a désé&quilibre du systéme d'échange,
et ce déséquilibre entralne obligatoirement 1'annulation du contrat
d'échange. Or, lorsque 1°un de ces quatre motifs est &tabli, la disso-
lution du marilage intervient comme automatiquement et la compensation
matrimoniale est restituéedans son intégralitd, sans que n'entrent en
ligne de compte ni 1'dge de la femme ni la durée du mariage. Il s'agit
donc, en fait, non pas du divorce, mais bel et bien de cas de nullité,
1'un des conjoints (et parfois les deux) &tant considéré comme inapte

d 1'8tat de mariage.
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Le mariage est 3 tel point sacré qu'il a le pas sur la base
méne de la société ewondc : le systéme de parenté | C'est le sens du
rite de "mise 3 mort de la parentd" (ewoe avuman) que nous avons &tudié
plus haut. Plutdt que de dissoudre une union qui a fait ses preuves -
et de remettre ainsi en cause les relations d'alliance d&ji &tablies
avec 1l'étranger - la société préfdre pour ainsi dire, se saborder elle-
méme en détruisant les liens de parenté qui unissent deux de ses membres,
au profit de la seule parenté par alliance. Ce primat de 1'alliance sur
la parenté se manifeste &galement, on s'en souvient, par la remise de
la téte de cabri 3 la fille, le jour de 1'ekab ngdn (abduction de la
fille), puisque ce geste revient % reconnaitre 3 la jeune mariée le droit
de fonder une lignée autonome, séparée et différente de son patriclan.
On peut méme dire que le systéme matrimonial ewondo et la notion de di-
vorce sont, sur toute la ligne, exclusifs 1'un de 1'autre. En effet,
alors qu'il existe dans ce systéme matrimonial plusieurs procédures pro-
pres d permettre réguliérement et efficacement 1la conclusion de 1'union
conjugale : le nstli aluk (demande en mariage) et 1'ehan ngdm (appropria-
tion anticipée de la fille) ; la compensation matrimoniale et les dif-
férents modes de conclusion de 1'union conjugale ; l'ekab ngon (remise
de la fille & son mari) et 1'elédé ngdn (visite d'installation de la
jeune meriée)... alors donc qu'il existe une telle kyrielle de procé-
dures permettant la réalisation du mariage, rien, absolument rien n'est
prévu pour sa dissolution. Qui plus est, Za bénddiction de la fille,
clé de volite de tout mariage valide, qui a lieu lors de la remise de la
fiancée 3 son mari,.ne se donne jamats qu'une fois pour une méme fille.
C'est assez dire qu'on se mariec une foils pour toutes et pour la vie -

tout au moins du point de vue de la ferme.

Pourquoi 1'union conjugale jouit-elle donc d'une telle sacra-
1ité ? C'est que cette institution ne repose pas uniquement sur les
deux individus qui 1'objectivent : les &époux, mais elle les dépasse de
toutes parts, elle est 1'oceuvre des deux clans de 1'époux et de la fem-
me. Grdce 3 un seul mariage, tous les membres du clan du gargon sont
appelé@s beyom ngdn (beaux-fils) par le clan de la fille, et traités

comme tels ; tandis que ceux du clan de la femme sont traités en beaux-
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parents, Au reste, que chaque membre du patriclan de 1la fille se sente
concerné par le mariage de celle-ci, n'est que trop évident d&s 1'ins-
tant oii 1'on considére 1l'usage fait des diffdrents biens qui constituent
la compensation matrimoniale., En d'autres termes, c'est parce que chaque
pére, chaque mére ou chaque frére de la fille ressent personnellement
1'abduction de cette fille comme une perte, qu'il a droit 3 une indem-
nité : les méres ont droit aux bitsiga ya nda, les p@res aux bitsiga

ya abd, les fréres au miak mvu ; la propre mére de la fille recoit en
plus 1'ekukuna (ie compensateur), qui est une chdvre prolifique, et
parfois un esclave encore ; le frére apparié bénéficie d'une compensa-
tion matrimoniale nécessaire 3 son propre mariage. Le mariage n'est

donc pas une affaire de deux personnes, mails de deux clans. Il scelle
1'anitié de deux clans. Il suffit que les individus A et B le réalisent
pour que tous les membres de leurs patriclans respectifs aient automa-
tiquement le droit de se fréquenter librement. C'est pourquoi la stabi-
1ité du mariage, contrairement & ce qu'on pourrait croire, prime des
questions qu'on consid3re généralement comme fondamentales ; par exemple,
la question des enfants : la stérilité de la femme n'est pas un motif
de dissclution du mariage, celle-ci ressortissant exclusivement 3 la
compétence des deux clans en présence. C'est pourquoi,aussi, la société
traditionnelle avait prévu des mfcanismes destinés i assurer, vaille

que vaille, la stabilité@ du mariage. Ainsi du pfét de la femme 3 1'hlte
de passage ; alnsi 1'"ignorance"” veolontaire des amants &éventuels

des épouses ; ainsi du mvié, location temporaire de la femme & un amant
dont, malgré 1l'opposition formelle du mari, elle ne cesse de raffoler.
C'est pourquoi enfin, la mort du mari ne mettait pas fin, aux yeux des
clans, au mariage : la veuve ne recouvrait pas sa liberté, elle chan-
geait simplement de titulaire. Ainsi, au nom de 1'amiti& et de la paix
entre deux tribus, &tait-on obligé de subir toute sa vie une compagne

qu'on n'aimait plus, sinon qu'on n'avait réellement jamais aimée.

De ce point de vue, la polygynie apparalt comme une institution
répondant i deux buts essentiels, Elle est d'abord le meilleur instru-
ment nécessaire 3 1'établissement de la paix interclanique. Nous avons

vu au dernier chapitre combien il &tait dangereux, sinon impcssible, de
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voyager en terre &trangére en dchors de tout lien de parentd et d'al-
liance. Or, la polygynie, en tant qu'elle permet de nouer des relations
avec un nembre considérable de bédzin (étrangers), conduit ipso facto

d 1'instauration d'une aire de paix d'autant plus grande que 1'homme

a de fermes de tribus différentes. Mais, la polygynie ne sert pas exclu-
sivement 3 1'instauration de la paix au dehors, elle joue aussi un rdle
de ciment 2 1'intérieur de la tribu du polygame. Elle entrsine 1'agglu-
tination de ses fréres autour du polygame, qui en acquiert 1'inestima-
ble qualité du nkukuma (riche), personnage privé certes, mais dont on
sait parfaitement 1'influence considérable sur 1'organisation du pou-
voir dans la soci&té ewondo : les nombreux bras dont 11 dispose sont
effectivement indispensables pour la défense et la sécurité du pays,
Paix au dehors et paix au dedans, tels paraissent donc &tre les deux
principaux buts que poursuit 1'institution polygynique. Or, si 1la poly-
gynie se justifie ainsi dans la soci&té traditiomnelle, qui repose sur
le clan, peut-on dire qu'elle soit encore nécessaire au stade actuel de

notre développement &conomique et social ?

Les analyses effectuées plus haut sur la polygamie ont mis au
jcur des points d'affrontement de cette institution et de la législation
actuelle. En particulier, on a pu mesurer la difficulté qu'il y a 3 vou-
loir concilier des réalit@s aussi différentes que la polygamie et la
fidé1ité conjugale : 1'expérience montre en effet que la polygamie s'ac-
compagne nécessairement de 1'adultdre, du moins au point de vue de
1'homme. Mais, Stant donné que cet aspect de la questicn a d&ji fait
1'objet de discussions asscz longues au chapitre précédent, on se conten-
tera, ici, de mettre 1'accent sur un autre probléme que pose aujourd'hui
la polygamie : i1 s'agit de 1'8ducation des enfants. Qu’on ncus compren-
ne bien !... Notre propos n'est pas de jeter 1'anathéme sur tous les
polygames, mais d'examiner le cas des seuls polygames qui délaissent
leurs enfants. I1 est &tabli que les enfants de certains fonctionnaires
polygames vivent dans la plus grande misére, alors que les moyens &co-
noniques de leurs péres pourraient leur assurer une existence décente,
voire d'opulence. Que faire pour améliorer les conditions de vie de ces

pauvres cré&atures ?
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Certes, n'y a~t-il point, dans ce domaine, de panacée 3 propo-
ser. Cependant, il est normal de penser que 1'Etat camerounais peut y
jouer un rdle déterminant. Sans aller jusqu'id agiter des grands problémes
tels que la résorption du chdmage ou 1'augmentation des salaires, il y
a lieu de préconiser des aménagements heurcux au niveau de ce qui existe
déja. Par exemple, au lieu de continuer de les payer 3 un pére de famil-
le qui ne les utilise qu’'a son profit personnel, 1'Etat pourrait verser
les prestations familiales directement 3 toute mére qui en exprimerait
le désir. Sans doute objectera-t-on que 1l'autcrité du pére risque d'en
8tre ébranlée ? Nous voudrions en souhaiter le contraire. Mais, quel
usage certains péres font-ils aujourd'hui de leur autorité ? A-t-on
vraiment le drcit d'appeler “péres" des individus qui abandonnent leurs
enfants 3 la misére, alors méme qu'ils ne tirent pas le diable par la
queue ? D'autre part, afin de ne pas encourager cette procrZation dé-
mentielle # laquelle se livrent 3 1'heure actuelle certains fcnction-
naires yus par la seule soif de toucher des prestations familiales Cle=-
vées, une mesure parait s’imposer, pour le bien de la sociZté camerou-
naise tout entidre : 1'Etat devrait fixer un plafond au nombre d'enfants
pour qui 11 paierait les prestations familiales. Jusqu'id concurrence
de huit 3 quinze enfants par foyer polygame, par exemple. Mais, ici aus-
si, nous prions instamment le lecteur de bien vouloir nous comprendre !
Nous sormes parfaitement comscient que le développement Economique de
notre pays implique plus de bras qu'on n'en a actuellement ; autrement
dit, une politique populationniste s'avére, 3 nos yeux, nécessaire. pt
par conséquent, nous ne sormes hanté par aucune tentative de palthusia-
nisme. Seulement, il ne suffit pas de domner le jour 3 des &tres humains
encore faut-il que la famille conjugale att la volonté et les moyens
économiques de les élever... dans la décence, Or, aujourd'hui, force
est malheurcusement de reconnaitre que cette volonté et fou ces moyens
font défaut 3 plus d'un fonctionnaire géniteur d'enfants en série. Car,
i1 est incontestable qu'un fonctionnaire moyen qui a dix ou quinze en—
fants 3 &lever - et qui habite la ville - ne peut, méme avec toute la
bomne volonté du monde, arriver 3 joindre les deux bouts. C’est pour-

-

quoi la limitation du nombre d' enfants 3 prendre en charge par 1'Etat
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revét le caractére d'une mesure de salubrité publique : elle permettrait
d'gviter la naissance de nombreux étres appelés 3 la délinquance., Toute-
fois, cette mesure devrait &tre doublée d'une autre portant sur la scola-
rité : il faudrait rendre la scolarité obligatoire jusqu’au cours moyen
deuxiéme année, afin d'amener certains parents 3 s'occuper un peu plus
de leurs enfants. Mais, d'oll viendront les fonds nécessaires & la créa-
tion de nouveaux postes d'instituteurs ? De la caisse des prestations
familiales, qui aura réduit considérablement le taux de ses dépenses par
famille. La conjugaiscn de ces trois mesures : possibilité de payer les
prestations familiales & la mére, scolarité obligatoire et limitation

du nombre des enfants i prendre en charge, aiderait, sans nul doute,
certains fonctionnaires polygames i intérioriser leurs devoirs de péres.
C'est dire qu'au bout du compte, ces mesures ne visent qu'un double but :

1a nécessaire €ducation des parents et la stabilité conjugale.

Celle-ci, il faut bien le dire, est aujourd'hui sérieusement
entamée ! Les abandons de domicile conjugal (par 1'un et 1'autre sexes n,
les divorces, la débauche... sont devenus d'une banalité désolante. D'au-
tre part, depuis quelques décennies, et nctamment d&s le début de 1'aprés-
guerre, il se dessine comme un mouvement de revanche du beau sexe : en-
couragée par 1'instruction et les missions chrétiennes, la ferme entend
rejeter la place et le rdle que lui assignait la tradition. Tous les
Ewondo se souviennent encore de ce fameux procds qui, avant les années
cinquante, opposa 3 la subdivision de Djoungclo (1'actuelle sous-préfec-
ture de Nlongkak, 3 Yaound&) une &pcuse 3 son mari. Celle~ci demandait
le divorce "pour mauvais traitements', tandis que son mari et 1'admi-
nistrateur des colonies Paillasse, président du tribunal, s'y opposaient.
L'administrateur des colonies, incisif et autoritaire, signifia 3 la
requérante : "tu as tort ; je ne saurais accéder i ta demande : regagne
{rmédiatement ton domicile conjugal !". La femme se fait expliquer les
propos de 1'administrateur, et, aprds un nmoment de silence, riposte, avec
un petit sourire en coin : "tégé a f& a, a Paillasse ! (jamais de la
vie Paillasse). L'administrateur, fiché, menace de la faire gifler si
elle ne revient pas sur sa dicision : "jamis de la vie, Patllasse !,

reprend-t-elle, imperturbable. Cette insolence i 1'endroit de son mari,
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et surtout du Ntafan (le Planc), &tonna 3 tel point les gens que la
réponse de cette dame est passée en proverbe depuils. Pour marquer un re-
fus catégorique, 1'Ewondo de nos jours répond encore : “tdgd a fo a, a
Paillasse”. Ainsi, la preuve &tait faite que la femme avait “attrapé

la mauvaise téte" (1). Or, voici quelques chiffres relevds au cours de
nos recherches, en 1966 et 1967, et relatifs aux divorces prononcds ces

derniéres annfes 3 Sangmélima et A Yaoundé :

Voir tableau page suivante.

(1) Dans sa "Sociologie Actuelle de 1'Afrique Neire", G.Balandier, &tu-
diant la crise des rapports entre les sexes, cite cette formule géné-
ralement proférée par le Fang gabonais : "nos fermes cnt "gagné" 1la
“mauvaise téte" (pp.l48 et sqq.). Il est remarqusble d’cbserver que
les Pahouins camerounais (Bulu, Eton, Ewondo, Mvélécete) utilisent
exactement la méme expression.
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TABLEAU DES DIVORCES POUR LE CENTRE DE SANGMELIMA

née 1956 1959 1962 1965
dem. | déf.{ dem.| d&f. dem, | dEf. den. |[dEéf.
cultivatrices| 80 85 43 34
—%557| 10 o % |-siz| ? |-~woz | S
ménagéres 3 1 6 2 2

Fermes |avec profes—

sion 1 1 2 1
Total 84 10 85 16 51 11 35 ' 7
pourcentzgeg | 897 117 | 85% 157 827 | 187 837 | 177

Cultivateurs 51 71 41 30
planteurs . ”56% 4 "Egigé . ”§6§’ 4 ‘1&5{/
4 5
/ /

Foncticnnai-
4 5 2 3 2 3
S %z/ 61 |—137 |—%.72 |—7%84 —Toz "fsfszﬁ/ﬁz
artisans
ouvriers 3 9 8 % 1

Hormes{ commergants 8 4 1 L

Sans profes— 3

sion

divers 1 8 3 2 3 1

Total 10 84 16 85 11 51 7 35

pourcentageg | 117 897 15% 857 187 827 17% 837

Nombre total des
divorces prononcés 94 101 62 42

Légende ¢ dem., = demandeurs
déf. = défendeurs
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I1 ne nous a pas &té possible d'effectuer des relevés aussi
nets 3 Yaoundé, car certaines archives manquaient, pour des raisons qu'on
s'est évertué 3 nous donner, mais qul se raménent toutes Z un défaut
d'organisation. Aussi, nous contenterons-nous de quelques indications
parcellaires. Des 44 divorces prononcés dans un des tribunaux de Yaoundé
(commune suburbaine) en 1957, 1958 et 1959, on observe parmi les deman-
deurs : 32 femmes, dont 23 ménagéres ; et 11 hommes, dont 2 chauffeurs,
1 chef de cabinet, 1 maftre imprimeur, 1 secrétaire d'administrationm,
1 cuisinier, 1 militaire, 1 médecin, 1 Etudiant, 1 commis des services

civils et financiers, 1 tolier.

Et toujours & Yaound&, sur 18 divorces prononcés du mwois d'oc-
tobre 1964 au mois de janvier 1965 (3 la commune urbaine), 14 femmes sont
demanderesses, dont 7 ménagéres ; 4 hommes seulement sont demandeurs,
dont 1 lieutenant, 1 intendant universitaire, 1 officier de gendarmerie

et 1 agent d'affaires.

Voild donc les faits, ou plus modestement quelques indications .
La premidre &vidence qui se dégage de ces chiffres, c'est la proportion
effarante des femmes parmi les demandeurs. Pour les années 1956, 1959,
1962 et 1965, les pourcentages de demanderesses sont les suivants pour
le centre de Sangmélima : 89%, 85%Z, 827 et 837 : et parmi ces demande-
resses, les cultivatrices se distribuent respectivement ainsi : 957,
100%Z, 84% et 99%. Les motifs génfralement invoqués par les femmes pour
demander le divorce (aussi bien 2 Yaound@ qu'd Sangmélima) sont les
suivants : "mauvais traitements” (trds souvent) ; "mariage imposé par
les parents” ; "veut se convertir 3 la religion catholique' ; "le mari
n'a jamais rempli, ou ne remplit plus,le devoir conjugal” ; "veut res-
ter en régime monogamique". Tandis que du cGté des hommes, on se con-
tente du triptyque : "mauvaise conduite", "abandon du domicile conjugal ",
“adultére". Et, comme en toutes choses, on reléve des motifs plutot
rares, invoquds par 1'un ou 1'autre sexe : "mari devenu impuissant 3 la
suite d'une opération chirurgicale" ; "femme marife religleusement avec
un autre" (!) ; "mari a changé de religion" ; "mauvaise conformation

de la femme".
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Si 1'on considére les défendeurs, on observe, évidemment, une
trop grande quantité@ d'hommes, mais aussi parmi ces hommes, une forte
proportion de paysans ou de "sans profession” ~ ce qui revient 3 peu
prés au méme, du point de vue &conomique. En effet, pour les mémes an-
nées que précédemment, et toujours pour la préfecture de Sangmélima,
on reléve les chiffres et pourcentages ci-aprés : 51 (607 des difendeurs),
71 (83.5%) ; 41 (807) ; 30 (86%).

Trés peu d'hommes sont demandeurs. Et quand ils le sont, ils
se recrutent surtout parmi les gens qui ont de l'aisance, relativement
parlant : certains planteurs chez les Bulu de Sangmélima (région cacao-

yére), des infirmiers, instituteurs, sous-préfets, médecins, militaires,

Au total, il apparalt que le divorce frappe avant tout le pay-
san. I1 y a un exode rural de la part des femmes. N'entend-on pas sou-
vent celles~ci dire : "j'en ail marre des travaux des champs : moi aussi,
j'aimerais habiter la ville pour pouvoir faire le marché tous les matins,
bien habillée". D'ol les abandons de domicile conjugal. Telle femme ira
passer troils 3 quatre ans 3 Douala ou 3 Yaoundé. Quand elle en revient
- si elle le foit jamais! - elle a en main un "métier” : elle a appris
& préparer du kpata (biére de mals) ou de 1l'arki (sorte d'alcool), et
par-dessus le marché,elle s'est initie au pidgin - ce qui la hisse pra-
tiquement au rang des "évoluées'". En revanche, lorsque le mari a un
métier et que sa ferme n'en a pas un, c'est lui qui, en général, demande
le divorce : trés peu de ménagéres recherchent en effet la séraration
d'avec un fonctionnaire, seule personne nantie dans la situation &cono-
mique actuelle. Les choses pourraient donc se résumer ainsi : en milteu
rural ou parmi les "sans profession”, c'est 1'homme qui subit le divorce,
dans les ménages de fonctiommaires, au contraire, c¢'est la femme qui
fait les frais de l'instabilité conjugale. Par ailleurs, il importe de
rappeler que nous ne nous sormes int&réssé qu'aux divorces effectivement
prononcés, et non A toutes les demandes en divorce. Si ces derniéres
8tailent satisfaltes en totalité, on aboutirait 3 des chiffres plus effa-
rants encore ! Or, le rejet d'une demande en divorce ne rétablit pas,
comme par enchantement, l'harmonie du mémage : il existe donc, malheu-

reusement, plus de ménages instables et menacés d'Eclatement que ne le
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laissent entrevoir nos taux de divorce.

Au reste, cette crise du mariage s'accompagne d’une dégradation
aiglie des rapports entre les sexes. Four mesurer 1'ampleur de celle-ci,
il n'est peut-8tre pas superflu d'évoquer certains articles parus dans
la presse camerounaise, articles &crits, bien entendu, par les représen-
tants des deux sexes. Les hommes mettent en cause 1'instruction des fem-
mes et exigent le retour au statu quo, tandis que les femmes déclarent
militer pour leur affranchissement. On domnera d'abord la parole au

sexe fort.

Tel jeune homme s'&l@ve avec véhémence contre les concours de
beauté. Voici en quels termes il interroge la 'iss'" : “Que feras-tu
lorsque tu croiseras malencontreusement les membres intéressants et
intéressés de ton jury ? Refuseras-tu de devenir prodigue en -bises si
c'est 13 la forme de salutation qu'ils préférent ? Et devcnue secrétaire
par leurs bonnes graces, leur refuseras-tu un rendez-vous i domicile '
qu'ils te promettent par un rapide coup de t&léphone ? ie demende seule-
ment, Tuvidnie, si ce n'est pas pour toil une vraie corde au cou !" Et
de conclure avec &nergie : “Alors, Miss-Démarche, Miss-Sourire, !Miss
de la Fécafess, au diantre, vous toutes. Vos qualit@s physiques et mo-
rales perdent amérement leur charme lorsqu'on les voit affichées en pu-
blic. Au diantre, vous aussi, espéces de fillettes, prémices féminines,
vous qui vous plaisez hontecusement 3 devenir négativement c&lébres. Ouste
a vous surtout, avides accapareuses des honneurs dignes des vieilles
filles désoeuvrées, Allez !ouste" (1). Un deuxiéme gargon disserte lon-
guement sur la "femme d'Afrique". D'entrée, il crit : "La femme, d'aprés
12 Bible (Genése), c'est 1'aide de 1'hommes ; c'est-d-dire une personmne
qui vient compléter le rdle d'un responsable et qui ne peut le rempla-
cer qu'en cas d'absence ou d'emp@chement. Exemples : aide-magon, aide-
cuisinier, aide-comptable, etc." Or, '"La civilisation contempcraine
voudrait que la femme soit pour 1'horme sa propre moitié ; certains lui
accordent la place d'dgal, et cela quelque soit son rang social, son

instruction,sa race”. Et pourtant, la femme "naturelle” (sic) ne 1l'entend

(1) L'effort Camerounais, n°-612, du 22 au 28 octobre 1967/
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pas de cette oreille, car quand on l'interroge : "qui est dans cette
case ?" - Réponse : "il n'y a personne, ce n'est que moi !" Alors, au
fait, qui est cette femme africaine ? "Femmes, femmes africaines dans

la vieille Afrique, 1'homme &tait heureux de vous classez parmi ses
biens. I1 est surpris de vous voir bouger, de vous voir aller tantdt
devant lui, tantOt derridre lui (surtout quand vous voulez sa protection).
I1 ne sait pas ce que vous voulez. Il remarque que lorsque vous vous
rencontrez, vous avez l'air de vouloir vous venger plutdt que de cher-
cher des solutions de compromis. Vous vous attaquez 3 toutes les tradi-
tions qui sont 3 son avantage (exemple : la polygamie) et vous souriez
devant celles qui sont pour votre bien et surtcut pour celuil des vitres
(exemple : la dot). Certaines institutions : les &glises chrétiennes,
les parlements camerounais sont pour vous dans le domaine du mariage.
Quelle est donc votre propre position i vous sur ce sujet ? Vous ne
voulez plus &tre comptdes parmi les biens . Mais quelle est la diffé~
rence entre vous et cette chévre que mon cousin a achetée le mois dernier ?
I1 a donné de l'argent et en &change on la lui a donnZe". (1). Un troi-
siéme gargon enfin, part en guerre contre 1'instruction des jeunes fil-
les, laquelle instruction les dénature manifestement. ''L'éducation sco-
laire et les &tudes supérieures sont-elles utiles 3 nos filles ? Faut-il
leur donner la méme instruction que 1'homme ?", se demande-t-il d'abord.
Non, puisque "les nombreux rapports de pédagogues et sociologues sou~
lignent 1'oppos&". En effet, "Mathématiquement, les femmes qui ont fait
des &tudes manquent de respect pour leur mari. Elles désirent aller se
fixer dans des villes surpeuplées. Loin des contraintes tribales et el-
les sont souvent entraines par le tourbillon de 1'immoralité et elles
connaissent la déception, la frustraticn. "De plus, elles veulent 1'éga-
1ité des sexes." Pour atteindre ce but contre nature, elles réclament
pour les filles une instruction &quivalente 3 celle du gargon. C'est
ainsi qu'a présent les &ccles forment les fermes pour concurrencer 1'hom-
me et faire tout ce que 1'homme fait ou m@me plus.(...). Pour cela donc,

depuis quelque temps les femmes en général sont tr@s réputées pour leur

(1) L'Effort Camerounais, n°614 du 5 au 11 novembre 1967.
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caractére autoritaire dii en majorité 2 1'instruction moderne! Or ,'si
aprés son baccalauriat vous demandez A votre fille de se marier, vous

la plongez de plein gré dans le malheur. Ce serait exiger d'un &lectri-
cien un fauteuil que de vouloir d'une licencide une mére modéle et sou-
nise! Ainsi , 'en instruisant la ferme en vue d'une carridre semblable

3 celle de 1'homme et en 1'encourageant 3 concurrencer ce dernier, on

lui a créé de graves problémes affectifs'". Moralité ? Eh bien ! seules
“les .jeunes fermes qui apprennent la soumission sont les plus heureuses.
Elles trouvent dans le mariage un réel contentement et beaucoup de sa-
tisfaction. Cette soumission s'apprend-elle au lycde ou 3 1l'université?
slirement pas ; car, c'est de ces milieux que nalt la rébellion, la révo-
lution morale., Combien de fois des Etudiants ne se sont-ils pas révoltés
contre tel ou tel chef d'Etat, contre tel ordre politique ou tel autre ?
Alors, c'est clair ! Une femme soumise re sortira jamais de 13, Ainsi
pour éviter la déception, trop de divorces et de ménages brisés, ce

qui encourage la délinquance juvénile et toutes sortes de crimes et viols,
orientons ncs filles vers les centres domestiques oli elles seront prépa-

rées mieux 3 leur rdle de future mére de famille" (1).

-

Naturellement, le sexe faible riposte 3 ces attaques, tantdt
du tac au tac, et tant0t avec tact. C'est ainsi que telle dame souhaite
une révolution de la part des femmes. Elle &8crit en effet :"Les fermes
devraient opérer une révolution et exiger aussi le concours d'une 1légis-
lation qui préserve et protége leurs droits pour améliorer les conditionms
de leur existence et les bases de la famille”" (2). Telle autre décrit
avec courage, et 3 deux reprises, les entraves qui jonchent le chemin
de la jeune fille camerounaise. Ces entraves se situent & trois niveaux :
familial, scolaire et professionnel, En milieu familial la jeune fille
est accablée de toutes scrtes de corvées, alors que son frére &volue en
toute liberté : 'combien de filles n'ont pas pu bénéficier de 1'instruc-
tion parce qu'il y a des gargons dans la famille qui doivent &tudier pour

préparer leur avenir ? On dirait que les filles n'ont pas d'avenir 3

(1) L'effort Camerounais,n®618, du 3 au 9 décembre 1967,
(2) Presse du Cameroun du 19 septembre 1963.
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préparer! 'De plus, 1'instruction de la jeune fille est mal vue, par-

ce que "ses dtudes ne profiteront qu'd la famille de son mari”. Or,

comie la fille arrive sans métier au domicile conjugal, il lui arrive
souvent d'tre 1'objet de mauvais traitements : "la pauvre, parfois,
n'cse pas retourner chez ses parents", 3 cause de la dot & rembourser

ou des enfants 3 &lever (1). "Méme dans le milieu dit 3ducatif, la jeune
fille ne trouve pas assez de sdcurité@'". En effet, "Souvent, dans des
&coles mixtes, seules les filles doivent balayer les salles de classes,
puiser 1'eau pour les maitres ; en récrdation, gratter la cour, et le
jour du travail manuel, elles sont envoyées aux champs avec les houes,

ou encore elles dcivent aider la femme du moniteur dans ses travaux ména-
gers. Et ce n'est pas tout. Certains maltres vont jusqu'z fzire de leurs
€1l3ves leurs maltresses. Parfois, ils les oblicent 3 abandomner leurs
études par une grossesse priécoce ou par un dérangement mental : la fille
se connaissant amie et maltresse du moniteur, ne s'applique plus en clés—
se, devient irrégulidre aux cours, et s'@carte volontairement de la dis-

v

cipline générale! Que devient alors une telle fille ? Une “fille mére,
corme nous 1'appelons péjorativement". En milieu professionnel, enfin,
la jeune fille n'est pas plus heureuse. Tr&s souvent, elle est sans
qualification, car elle n'a pas pu faire des &tudes longues. '"D'autre
part, le métier de secrétaire fait des filles des victimes plus appré-
cies encore. Dans certains cas, nous avons de ces secrétaires de Direc~
tion 3 cause desquelles on compromet 1'intér@t général au profit des
caprices du patron. Mais,"” comment les jeunes filles cherchent-elles
des emplois ?", se demande 1'auteur de 1'article, qui répond sans am-
bages : "Pour les unes, c'est par 1'intermédiaire d'un parent, d'une
connaissance qu'elles peuvent &tre classdes. Et le pourcentage de cel-
les-13 n'est pas tré@s &levé, environ un centiéme. Les autres se débrouil-
lent elles-mémes : 0.57 s’int&gre par vole de concours ; et méme par
concours, elles doivent toujours passer par les couloirs illégitimes.
Les 98.5% doivent servir de maltresses avant de trouver une place quel-

conque(...)". Or, nos fréres les parcons répdtent 3 1l'unisson qu'il leur
¢

(1) L'Effort Camerounais, n®626, du 21 au 27 janvier 1968.
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faut, pour le mariage, des filles sérieuses. "En fait, ils ont raison.
(e..). Mais 11 faut se demander : qui doit préparer les fermes sérieuses ?
Qui doit aider la jeune fille 3 se préparer dignement jusqu’au mariage ?
Vous me direz : "les femmes elles-mémes doivent se connaitre, s'entrai-
der ; elles n'ont qu'3 se respecter - les mamans doivent veiller sur
leurs filles". C'est vrai. (...). Mais, n'oublions pas que la jeune
fille a les mémes besoins &conomiques, sociaux, intellectuels, affectifs,
vestimentaires que son frére le garcon ; et je dirai parfois plus, si
nous considérons le monde actuel ol nous vivons™ (1). Une autre fille
répond au gargon qui s'@levait tout 3 1l'heure contre 1'instruction des
fermes . Pour elle, il faut rejeter la "traditiom" pour parler "dévelop-
pement”. Ecoutons-la : 'i{l1 est peut-€tre temps que notre compatriote se
rende compte que nous sommes dans la seconde moitié du 20& siécle et
qu'il n'y a pas de traditions qui tienment. On ne vit plus de traditioms,
on vit du développement. Au moment ol le monde entier bouge, lui, sou-
haite que les filles suivent les traditiomns. Je croyais que 1'évelution
d'un pays devait s'effectuer sur tous les stades, s'il faut donc que

la fille camerounaise suive encore 1'&ducation de nos grands-méres, je
ne vois pas en quoi le pays avancerait." Et elle conclut en dé€nongant

la notion de "complémentarité des sexes' : "de 13 on abclit donc tout
sens de complémentaritd. C'est méme &tonnant qu'i notre &poque, on en-
tende encore parler de cette expression :"la femme est le compl&ment

de 1"homme" qu'employaient nos aleux sans connaissance de cause, car la
ferme constitue en elle-m@me une personne entiére. Je me demande si vous
croyez qu'un célibataire soit beaucoup plus i 1'aise dams 1la vie qu'une
célibataire.”" (2). Enfin, c'est un groupe d'éléves qui prend position
contre le pamphlet sur 1'instruction des femmes. Aprés avoir indiqué

que le terme d'égalité entre les sexes est souvent mal compris, les
é1dves s'attachent ensuite 3 en préciser la signification : “les femmes
n'exigent pas une &galité absolue ! Si elles ont d'ailleurs &t& pousses

3 en réclamer, c'est i cause du mépris que 1'homme a vis-d-vis de la

(1) L'Effort Camerounais, n°627, du 28 janvier au 3 février 1968,
(2) L'Effort Camerounais, n°636, du 7 au 13 avril 1968
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femme. Ici, en Afrique surtout, l'homme considére la femme comme un &tre
inférieur, inintelligent, voire méme comme une 'machine 3 pondre" ! La
femme ne veut pas égaler 1'homme mais elle veut aussi avoir une place
dans la société&, avoir son mot 3 dire, &tre respectée et considérée,
sortir un peu de sa cuisine pour entrer dans un monde plus large". Et

de conclure : "les jeunes filles ne sauraient rester dans l'ignorance
ancestrale ni méne dans la médiocrité que semblent leur réserver les

hommes" (1).

Voild donc quelques indications relatives, d'une part, 3 la
crise du mariage, et d'autre part, 3 la dégradation des rapports entre
les sexes, au Sud-Cameroun. Si nous avons 3 ce point multiplié des ci-
tations, c'était en vue de sensibiliser & 1'ampleur du drame (et puis-
sions-nous y avolr abouti !). Or, que faut-il penser de tout cela ?
Quelle tentative d'interprétation un sociologue pourrait-i1l donner d'une

telle situation de crise ?

la premiére remarque 3 faire, c'est que, vu l'ampleur de la
crise, aucune solution tant soit peu sérieuse ne saurait &tre proposée
sans une préalable analyse au fornd de la situation. Il va sans dire que
cette condition 8ine qua non n'est pas remplie ici, pour la bonne rai-
son que la crise du mariage au Cameroun ne constituait pas l'objet de
nos recherches. Les quelques statistiques précédemment avancées ne peuvent
donc @tre que partielles., I1 n'emp&he cependant qu'on puisse déja3, a
ce niveau, suggdrer les grandes lignes d'une &auche de solution., Les
divorces en série tout comme la crise des rapports entre les sexes, ne
sauratent 8tre canpris que par référence & un cadre général et global :
la situation socio~éconamique de transition qui est la ndtre; cette
dernidre étant d'ailleurs elle-m@me tributaire d'un autre type de situa-
tion : la situation coloniale, dont le Cameroun vient de sortir et que
G, Balandier - au reste inventeur du mot -~ définit en ces termes : "la
domination imposée par une minorité étrangére, racialement (ou ethnique-
ment) et culturellement différente, au nom d'une supériorité raciale

(ou ethnique) et culturelle dogmatiquement affirmée, 3 une majorité

(1) 1'Effort camerocunais, n°624, du 7 au 14 janvier 1968,
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autochtone matériellement inférieure. Cette domination entraine 1la mise
en rapport de civilisations radicalement hétérogénes : ume civilisation

-

d machinisme, & &conomie puissante, 3 rythme rapide et d'origine chré-
tienne s'imposant 3 des civilisations sans machinisme, 3 &conomie "ar-
riérée", 3 rythme lent et radicalement™ non chrétiennes” ; le caractére
fondamentalement antagoniste des relations existant entre ces deux so-
ciétés qul s'explique par le rdle d'instrument auquel est condamnée la
société colonisée ; la nécessité, pour maintenir la domination, de re-
courir non seulement & la “force" mais encore 3 un systéme de pseudo-
justifications et de comportements stéréotypés, etc"(l). Or, cue nous

a 1l&gué cette "situation coloniale" ? Des besoins matériels et spiri-
tuels noweaux mais impérieux, et dont la satisfaction implique 1le
maniement et la mattrise de techniques culturellement autres, et partant,
inacessibles & la plupart des citoyens, et notamment les paysans. Besoins
d'ordre vestimentaire, alimentaire, intellectuel ; besoin du numéraire-
1'indispensable numéraire. !- pour n'en citer que quelques-uns. Tous ces
besoins impd@rieux reposent sur des complexes divers, fruit du condition—
nement psychologique inculqué par le systéme d'enseignement colonial.
Celui-ci - c'est un truisme de le dire - cultivait et entretenait 3 des-
sein des équivoques et confusions propres 3 consclider la politique as-
similationniste de 1la "métropole". Confusion du Développement avec la
réédition de 1l'histoire occidentale ; confusion de 1'évangélisation avec
1'apprentissage systématique des modes de vie européens ; confusion du
travail manuel (ré@servé aux indigénes) avec 1'état de barbarie (d'oii,
soit dit en passant, 1'exode rural actuel), etc. Pour illustrer tout
ceci, on prendra une &tude... au hasard (il en existe des milliers) :
celle d'un administrateur des colenies qui &crivait voici seulement

trente~-trois ans. Cet administrateur des colonies, Maurice Bertaut, af-

.8

fiche d'abord une conception malthusienne de la scolarisation des Noirs

-

“Je ne suis pas partisan de donner 1'instruction en frangais 3 tous 1les

petits noirs, écrit-1l. Avec nos moyens actuels, nous devons nous

(1) Georges Balandier : La situaticn coloniale :approche thdorique. Ca-
hiers Internationaux de Sociologie, vol.XI, 1951, p.75~76.
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contenter de former une &lite dont nous avens besoin et 3 qui nous four-
nirons des emplois et les moyens de vivre honorablement. Les Noirs demi-
instruits, que la brousse reprend, sont des déclassés nuisibles a la
société" (1). L'auteur s'en prend alors i la coutume indigéne. Pour lui,
celle-ci doit disparaltre, et par cons@quent, il ne saurait @tre question
de la codifier : "L'idée du coutumier a de nombreux partisans surtout
dans les pays de mceurs et de civilisations avancées. Mails pour les peu-
plades qui nous intéressent, je ne suis pas du tout partisan de la ré-
daction d'un ccutumier officiel., La rédaction donnera 3 la coutume un
caractére précis et rigide qu'elle n'a pas. Tout est flottant dans la
coutume, et sujet 3 de perpituels et rapides changements ; la codifier,
c'est la fixer, or, cela est trés grave, car c'est condamner les Boulous
3 rester ce qu'ils sont, sans progrés possibles" (2). Et un peu plus
loin : "L'@tude approfondie des coutumes ne nous conduit pas du tout
3 la conclusion qu'elles doivent @tre maintenues, Admettre le contraire, .
ce serait me faire poser la question de savoir pourquoil ncus sommes en
Afrique ! Est-ce pour regarder les indigénes évoluer dans leur milieu ?
Et encore : "Dans le réglement journalier des palabres entre indigénes,
de graves conflits s'@lévent entre la coutume et un droit nouveau inspiré
de la morale chrétienne. Il n'est pas douteux que la coutume doit céder
le pas aux principes du droit nouveau. Prétendre le contraire, ce serait
vouer les Noirs 3 la stagnation, ce serait les empécher de s'Elever
moralement, faire cbstacle 3 une &volution inévitable, 3 laquelle nous
les avons poussés" (3). Enfin, Bertaut prdne 1'instauration d'un "statut
de chrétien", dont il précisera d'ailleurs le contenu : "je me rallie 3
1'idée de 1'institution du "statut chrétien", mais sans tergiversations
possibles. (...) Reste 3 définir le "statut chrétien". N'est-ce pas le

statut naturel, humain, imprégné des idées morales des blancs ?'(4).

De telles affirmations - qui, encore une fois, ne font nullement

-

exception - suffisent i mettre 3 nu la pilerre angulaire du phénomcne

(1) Maurice Bertaut : Le droit coutumier des Boulous. Ed.Domat-Monchres-
tien. F.Lovitou & compagnie, Paris, 1935, p.277.

(2) Maurice Bertaut , op. cit, p.284.

(3) Maurice Bertaut, op. cit. p.287-288.

(4) Maurice Bertaut, on. cit. p.294. C'est nous qui soulignonms.
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colonial : 1'expleoitation et le conditionnement psychologique des peu-
ples conquis en vue de leur assimilation 3 la culture européenne, i la
"civilisation". Ce conditionnement socio-culturel a &té si puissant et

si bien orchestré qu'on rencontre aujourd'hui encore huit ans aprés 1'In~
dépendance - énormément de gens psychologiquement aliénés et plus que
jamais teournés vers 1'Europe. Des gens victimes, pour ainsi dire, d'une

sorte d'extraversion culturelle (1).

Nans une telle situation socio-Zconomique, comment s'&tonner
de 1'instabilité conjugale en milieu paysan ? Le paysan, véritable lais-
sé-pour-compte, est privé, le plus souvent, des moyens &économiques et
culturels indispensables & son &panouissement personnel. 11 ne peut méme
pas s'exprimer, les deux langues officielles &tant 1'anglais et le fran-
¢ais (2). Il ne peut riem acheter, par manque de numéraire. Les produits
agricoles se vendent mal, cu ne se vendent pas du tout. Au moment ol
1'on prone le retour 3 la terre, il est Etonnant de constater que nombre
de hauts fonctionnaires se plaisent 3 manger 3 1'européemne, poussant
le drame jusqu'id acheter des oranges importées du Maroc ou d'Israél,
alors que celles du paysan camercunais pourrissent dams 1la brousse, tout
simplement ! Et quelle ne fut pas notre surprise, en 1966 et 1967, de
voir que les &ldves d'un établissement d'enseignement supérieur de Yaoundé
vivent principalement de riz et pates alimentaires importés, au détriment,
bien entendu, de la banane plantain, du manicc, du macabo, de 1'igname
du paysan. Ainsi, le conditionnement socio-culturel continue-t-il d'opérer
pleinement et d'asservir tout 3 la fols les détenteurs des postes de
responsabilité et 1'Glite intellectuelle en gestation. On comprend alors
la révolte de la paysanne, de qui son mari continue d'exiger la culture
de plantes dont personne ne veut plus ou dont 1'écoulement s'avdre ma-

nifestement dérisoire (on sait que les cours mondiaux du cacac, par

(1) 11 y a deux ans, lors du passage de Johnny Halliday 3 Douala, un
garcon est mort piéting par une foule en liesse.

(2) Il est piteux de suivre un différend qui oppose un paysan illettré
3 un "évolud" : tendis que celui-ci s'adresse directement (en fran-
cals ou en anglais) au Président du tribunal (que laloi oblige 3
s'exprimer dans une des deux langues officielles), le paysans luis
doit passer par un interpréte. On retrouve d'ailleurs la méme situa-
tion lorsqu'un haut fonctionnaire demande 3 divorcer dfavec sa fem-
me analphabéte.
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exemple, ne cessent de baisser depuis longtemps). Or, si les éléments
8conomiquement forts ou intellectuellement avancés de la scciété mépri-
sent 3 ce point les cultures vivridres locales, ¢'est parce qu'ils
confondent émancipation et occidentalisation, Ils s'imaginent que, plus

on "fait le Blanc" - comme on dit au Sud~Cameroun - plus on est "civilisé".

Si 1'on considdre, d'autre part, 1'instabilité conjugale parmi
les fonctionnaires, nul doute que la situation sociale globale évoquée
plus haut 1'éclaire &galement. Au lendemain de 1'Indépendance, il a
fallu "camerouniser” des postes-clés de la Fonction Publique. Et, comrme
11 manquait de cadres autochtones, certaines personnes ont di connaftre
une ascension rapide : du "maitre d'enseignement" (niveau B.E.P,.C. 3
peine), on est passé chef de service, puis directeur de cabinet, puis
Ministre... pour finalement se retrpuver enm prison - pour d&tournement
de fonds. Or, si le maltre d'enseignement peut s'accommoder d'une fem-
me illettréde, Le Ministre, qui se doit de recevoir des personnalités
de tous ordres et qui est appelé 3 voyager 3 1'étranger, ne saurait se
contenter d'une telle &pouse : il divorcera donc d'avec elle et en &pou-
sera une autre, "évoluée” celle-1i. Mais, lorsqu'il se retrouvera en
prison quelques mois plus tard, c'est son "évoluée" de femme qui se sépa-
rera d'un homme condamnd 3 des peines infamantes. Ainsi la mobilité
soctale en dents de scie inhérente 3 notre situation &ccnomique de tran-
sition, expligue nombre des diverces qu'on observe parmi nos fonction-
naires, Cette méme mcbilité sociale justifie Egalement, du moins en par-
tie, le développement considérable de la débauche dans nos villes. Com-
me son maltre d'hier, dont il a pris soudainement la place, plus d'un
fonctionnaire actuel s'imagine qu'une personne de son acabit peut faire

des gosses 3 droite et 3 gauche, sans s'inquiéter de les recomnaitre (1).

(1) Est-il bescin de rappeler qu'il s'est posé, du temps de la colonisa-
tion, le probldme du métis abandonné par son pére européen ? Voici,
en tout cas, ce qu'@crivait 3 ce sujet, en 1949, G.Hardy, Directeur
honoraire de 1'Ecole ccloniale :"I1 parait (...) difficile que 1le
métis évite tout danger de déséquilibre. Il est bien rare, en effet,
que son pére et sa mdre passent ensemble toute leur vie : le pére
change de cclonie ou revient dans la métropole, fonde une autre
famille 3 laquelle il s'interdit généralement d'incorporer ses enfants
métis". (Georges Hardy, Nos grands problémes ccloniaux. Librairie
Armand Colin, 4€&dition, 1949, p.66).
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De plus, pour sortir honorablement, le fonctionnaire a& 1'Zpouse illet-
trée préfére se faire accompagner d'une jeune fille instruite, plutdt
que de sa femme - si tant est qu'il la garde encore. Ainsi se comporte
plus d'un chef de service em mission, que sa femme soit d'ailleurs anal-
phab3te ou non. Or, la jeune fille instruite a des besoins &conomiques
considérables : 11 lui faut voyager en voiture et se vétir “dernier cri
de Paris™, entre autres. Ceci explique partiellement la dilapidation

des prestations familiales, 1'abanden du domicile conjugal par certains

maris, 1'exode rural de la jeune fille dite "évoluée".

Le probléme est donc, comme on 1l'a dit tout 3 1l'heure, général
et global. C'est un problime de sous-développement ; c'est le probléme
d’une mauvaise répartition du patrimoine mational ; c'est un probléme
d'8ducation. Mais, c'est un probléme qui concerne le mariage et la fa-
nille, c'est-d-dire la cellule de base de la soctété : il importe donc
d'y trouver des solutions au plus vite, si 1'on veut &viter la désagré
gation de la société camerounzise. Permettre au paysan de vivre décem-
ment de ses cultures, et donc, protéger celles-ci contre une importation
excessive de produits &trangers, tel doit €tre 1'un des premiers objec-
tifs 3 viser. Or, on ne saurait réaliser cela si 1'on n'entrerrend pas,
en méme temps, 1'éducation du fonctionnaire - personnage par référence
auquel tout le mcnde r3gle son comportement. I1 s'agit de domner (ou
de redonner) 3 ce responsable confiance en lui-méme. Car, ccume le décla-
rait dernidrement ladame La Présidente Ahidjo : "il est (...) nécessaire
de dire et de redire que 1'évcluticn que nous souhaitons, que nous es=—
timons nécessaire, ne saurait 8tre bénéfique que st nous savons rester
nous-mémes, respecter notre personnalité africaine, concilier nos valeurs
avec les impératifs de notre &mancipation™ (1). De ce pcint de vue, des
cours obligatcires d'initiation aux problZmes &conomiques et socio-cul-

turels inhérents au sous—développement devraient €tre organisés et

(1) L'Effort Camerounais, n°636, du 7 au 13 avril 1968- C'est nous qui
soulignons.
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dispensés aux fonctionnaires, aupr@s de 1'Université Fédérale du Cameroun,
de 1'Institut panafricain du Développement, i Douala, ainsi que de tout
autre organisme compétent. Parallélement 3 cette formation civique et
humaine, une 1législation relative 3 la morale professionmnelle, qui pro-
tége expressément la jeune fille contre les abus d'autorité de ses maltres
et patrons, devrait &tre arrét@e. Tandis qu'aux coll@ges, aux lycies,
ainsi qu'aux &tablissements d’enseignement supérieur, il serait imposé

de manger pricritairement les produits agricoles camerounais : manioc,
patate douce, banane (douce et plantain), avocat, papaye, mangue, igname,
taro, macabo, mil, riz etc.., etc. Bref, il s'agit de prendre des mesures
économiques &nergiques qui favorisent le marché intérieur. D'un autre
cotd, le gouvernement devrait sévir contre la preclifération démentielle
des boltes de nuit dans nos villes. Enfin, il va sans dire que 1l'effort
d'adaptation des programmes d’enseignement, qui a vu le jour voici quel-
ques années, dcit @tre poursuivi jusqu'au bout, et systématiquement. On
formulera cependant, i cet &gard, un voeu : qu'il scit créé dans nos
lycées et cclléges unc chaire nouwvelle : celle de professeur d'instruc-
tion eivique. Ainsi cette importante discipline ne serait-elle plus
enseignée de fagon accessoire. La préparation 4 cette chaire comporte-

rait deux années de droit et deux de sociologie.

Mais,puisque nous en somes aux souhaits, pourquoi ne pas en
formuler quelques-uns enccre ? Pourquoi, par exemple, ne pas réitérer
1’appel lancé précédemment 3 1'Autorit&, pour qu'elle passe & la phase
d’application pratique des justes principes qui transpirent du texte de
loi de 1966, relatif au mariage ? Il est hors de doute que cette loi
géniale ne pourra porter les fruits escomptés que si elle s’accompagne
d'une campagne d'information et d'é&ducation du peuple. A cet effet, il
importe de crier, 3 chaque palier de 1'appareil du Parti, dans les &coles,
auprés des mairies - et 1'on pourrait encore prclenger cette liste ~ des
orgenismes propres i diffuser le ccntenu de la loi sur le mariace. Faute
de quoi,ce texte risque d'aller grossir les rangs de tous ceux qui avaient
été pris sous le r3gime colonial et qui végStent dans nos archives.

Enfin, on ne saurait trop attirer 1'attenticn de tout Camerounais qui aime
son pays sur cette réalité, que le mariage constitue un moyen efficace

de lutte contre le tribalisme : la multiplication des mariages inter-
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claniques, en tant qu'elle implique le dépassement des rivalités de
clans, ne peut que concourir 3 1'émergence de la conscience nationale.
Pourquoi le mariage ne continuerait-il pas 3 jouer,aujourd'hui encore,

son role traditionnel d'institution de pacification ?



. 252 .

PETIT LEXIQUE DES PRINCIPAUX TERMES EWONDO
UTILISES DANS CETTE ETUDE.

-

AB3 : 1) case de 1'homme, par opposition 3 celle de la femme (nda) ;
2) maison des hommes ;
3) peut désigner les beaux-péres, Ex : etsiga ya égé, animal
destiné 3 la conscmmation des beaux-péres ;

Pluriel : meb3.

Akdd : 1) lance ;
2) nsoe akdii : fer da lance :
3) akdd soi ou sdd akdd : serment par la lance ;
4) yome ocu yomolo akon : invoquer la lance .contre quelqu'un
5) sal akon : lever une invocation de lance contre quelqu'un

we wve

pluriel : mekdn.
Akuma : 1) richesse ; 2) compensation matrimoniale

pluriel (rare) : mekuma.

Aluk : mariage ;
pluriel : meluk,

Angada : 1) visite d'apparat des belles-méres 3 la famille du gendre ;
2) marché périodique ;

3) sorte de gazon trés épais ;
4) adverbe : en pagale,

P1l. : bangada.
Atud : 1) soeur dont on touche la compensation matrimoniale ;

2) femme de condition servile faisant partie d'une compensation
matrimoniale ; '

Pl, : metudn

Ayad : 1) oignon ; 2) liliacée ;
Pl, : meyai.

Ayom ou ayem-bot : lignde, lignage 3

Pl. : meyom ou meyom—mebot.
Ayoth : ethnie, tribu, nation.
Pl : meydn
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Bedamii : 1litt, , "par-dessus-qui-passent-les-regards''. Femme d'une
laideur repoussante; mais généralement fertile.
Ce mot reste invariable.

Biem : 1) pluriel de dzom (chose) ;
2) biens ;
3) compensation matrimoniale.

Bikie : 1) pluriel de ekie (fer) ;
2) monnaie de fer qui fait partie de la compensation matrimoniale,

Dzal : 1) demeure village ;

b

2) mbama dzal : village comportant une ou deux rangées de cases ;
3) nlo dzal : "t@te" du village = haut bout du village ;
4) ebon dzal :'vagin'du village = cGte opposé au nlo dzal ;

Pl, : mal ou ma.

Ebongdn : visite qu'un amant rend i sa belle (celle-ci &tant cé&libataire).
Pl, : biboh bingdn.
Edzae ngon : litt., demande de la fille; ;
synonyme : ekode ngdn (dégagement de la fiancée) ;
Pl, lrare) : bidza®ngdn.
Ehan ngon : appropriation anticipée de la fille, littéralement ; 1'acte
par lequel on prend une hypothéque sur la fille
Pl. : bihan ngdn ou bihan bengbn. '

Ekab ngon : abduction, remise de la fiancée ;
Pl. : bikab ngdn ou bikab bengdn.

Ekela : terme générique désignant les caprins. Ex. :ngal ekela, chévre ;
nnom ekela, bouc.

Pl., : bikela.

Ekddd ntomba : littéralement, piétinement du mouton : mise 3 mort de la
parenté (evoe avuman).

Pl. bikdodd mintomba.

Ekomba : premiére femme, dans 1'ordre chronologique ;
Pl. bikomba.

Ekukuna : 1) substitut, compensation, compensateur ;
2) chévre ou brebis qui, dans une compensation matrimoniale,

-~

est destinée 3 remplacer la fiancée auprés de sa mére ;
Pl. bikukuna.
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E1&d€ ngdn : visite d'installation de la fille, plus connue actuellement
sous le nom d'angada 3 cause du caractdre de potlatch que
prend de plus en plus cette pratique.

Pl. bilé&dé ngon.
Esani : danse guerriére qui se déroule, soit i la mort d’une notabilité,
soit 3 celle d'une béte féroce (lion, panthére, gorille, etc.)
Pl. : bisani.

Esie : rite de rétablissement d'un malade.
Pl. : bisie.
Etsiga : 1) animal engraissé qui, dans une compensation matrimoniale, est

destiné @ Ia consommation des beaux-parents( il s'agit ordi-
nairement d'un porc, d'un bouc castré, ou d'une chévre).

2) etsiga ya nda : 1'etsiga destiné aux belles-meres ;
etsipga ya aba : 1'etsiga destiné aux beaux-péres.

Pl. : bitsiga,

Evu : 1) estomac ;
2) principe de sorcellerie ;

Pl : bivu,
Ewoe avuman : 1) litt. “mise 3 mort de la parenté&" : rite destiné 3 dis-

soudre les liens de parenté qui unissent deux personnes
de sexes opposés ;

2) synonyme de Ekddd ntomba (piétinement du mouton), et
généralement de ndziba

Pl. : biwoe mevuman.

Kabat : nom générique comprenant les caprins et les ovins.
Ex. : ekela kabat, ch&vre ou bouc ; ntomba kabat, bélier, brebis
ou mouton.

Reste invariable.

Ka(l) : soeur (d'un homme).
Pl. : beka(l).

Manka(l) : 1) enfant. de soeur ;

2) Le pluriel bankal désigne aussi tous les enfants de soeur
du patriclan de quelqu'un.

Madzad : terme par lequel je désigne un sibling, un half-sibling ou tout
autre personne de méme sexe et de méme niveau généalogique que
moi. Le mot signifie donc "soeur”, s'il s'agit de deux siblings
du sexe faible, et "frére" dans le cas contraire ; tandis que
deux siblings de sexe différents sont kal ban ndom, soeur et
frére.

Pl. : babedzai.
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Mbod : 1) faltage ;

2) grande somme de bikie (monnaie de fer) versée corme compensa-
tion matrimoniale. Généralement, on dispcse 1les bikie en une
rangée serrée dans la cour ; or, plus il y en a, plus la confi~
guration de la rangée rappelle la longueur d'un faitage.

Pl. : migbon.
MévEk : compensation matrimoniale.
Reste toujour au pluriel (le singulier serait avék, mais il n'est
jamais employé).

Mgbél : sorcellerie.
Reste invariable.

Mkpeg : femme préférée, dans un ménage de polygame.

Pl. : minkp&g.
Mmémie : personne sans évu (principe de sorcellerie) ; profane en matiére
occulte.

Pl. : mimmémie.
fon : enfant. Pl. : bon,
Mot : homme. Pl.: bot.

Mvog : 1) demeure, village : 2) pays ; 3) descendance de ; 4) clan ou
superclan.

Mvd cu mvdl : &change

Mwulu-si : béte de race ovine ou caprine qui, dans une compensation ma-
trimoniale, n'est pas destinée 3 la consommation.

Pl. : mimnwulu-si.
Nde : 1) case, maison, demeure ;

2) case de femme, par opposition 3 celle de 1l'homme (abd) ;
3) désigne les belles-méres, en matiére matrimoniale.

Pl., : menda.

Nda-bot : famille-&tendue ;

Pl. : menda-mebot.
Ndan : devise d'une persomne et qui sert 3 1'appeler au tambour.
Ndom : frére (d'une sceur). Pl. : bendom.
Ndoman ¢ jeune hcmme., pl. : bendoman,

fille, jeune fille. P1. : bengon.

ve

Ngon
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Ndziba : 1) inceste ; 2) conmséquence physique et morales de 1'inceste ;

3) traitement contre les effets de 1'inceste. Dans ce dernier
cas, il peut Etre synonyme d'ekddd ntomba (pidtinement du

-

mouton), voire d'ewoe avuman (mise 3 mort de la parenté).

Pl. : reste invariable.
Ndzo : chef politique du clan. Pl. : bedzo.

Ngam : mygaley oracle.
Pl. : reste invariable.
Ngan : 1) médicament ;

2) objet qui a la vertu de porter bonheur, de communiquer un pou-
velr préternaturel.
Pl. : mengan.
Ngéngall : vient de " ngad” : 1) guérisseur ;

2) expert en matidre occulte, chargé de la défenge et de la
sécurité du pays ; dépositaire de la tradition et consécra-
teur de toute autorité clanique tant soit peu importante
(ex. le ndzo).

Pl. : mingéngan.
Ngobinda : 1) relation sexuelle avec une ferme marie (par onposition

i 1'ehongdn) ;
2) visite d'un amant 3 sa belle (ferme maride).

Pl. : bengdbinda.
Nkukuma : riche polygame. Pl. : minkukuma.

Nlat : imperforation vaginale ; imperforé ; synonyme : mfim,
P1l. : minlat.

Nlui ou nlua : femme de polyzame n'ayant aucune attribution précise

Pl. : minlui ou minlua.
Nnam : pays ; Pl. : minnem.
Nném ¢ sorcier. Pl : beyém.
Noom : mdle, &poux, Pl, : beyom.
Nsili aluk : demande en mariage. Pl. minsili meluk ou minsili mialuk.
Nsd ngama : monnaie de fer, synonyme de : bikie. Pl.: mipgd mingama.
Nsua : 1) somme d'argent ;

2) nsua bikie : somme de bikie, synonyme de compensaticn matrimo
niale ;

Pl. : minsua.
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Ht8bé€ zan : intermédiaire. Pl. : bent&h& zad ou betdbd bezah.

Nti : 1) seigneur ; 2) personne aux nombreuses relatioms ;

sty

Pl. : béti,

Ntomba : 1) riche ; syncnyme de : nkukuma.
2) seigneur ;

Pl. : mintomba.
Ntsik-nto (1) : juge. Pl. : betsik-minto(l).

Ntun : mise en garde aclennelle, faite 3 1l'adresse de ses co—-&pouses
par la premiére femme du polygame, contre tout acte attentatoire
d la vie du mari.

Pl., : mintun.

Nyandomo : frére de la mére : pl. benyandomc. Ce pluriel désigne aussi
tout le matriclan de quelqu'un,

Otdngd : "femme d'un polygame particulidrement attachde 3 la personne
de son mari". [Abbé Th.Tsala : dictionnaire ewondo~frangais).

Pl. : beotdngd ou letdngd.

Tsoo : souillure contractée du fait d'avoir tué un parent, d'en aveir
emjambé le sang (versé par un autre) ou d'avoir eu des relationms

sexuelles avec un proche parent,
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