UNIVERSITE DE PARIS

Faculté des Lettres et Sciences Humaines

(SORBONNE)

HENRI NGOA

LE MARIAGE CHEZ LES EWONDO

— Etude Sociologique —

[ o a o o o o

Thése de Doctorat de Troisiéeme Cycle

présentée sous la direction de

Monsieur Georges BALANDIER

Professeur a la Sorbonne

Directeur d’Etudes a ’Ecole Pratique des Hautes Etudes (VI™ Section)

PARIS 1968



01380

CHAPITRE III - PROCESSUS DU MARIAGE ET MEVEK

(Compensation matrimoniale)

D'entrée de jeu, nous procélerons d'abord 3 une
précision terminologique importante, qui est loin d'@tre une simple dis-
cussion académique., Tout au long de ce travail, nous utiliserons soit le
mot ewondo m&vék, soit celui de "compensation matrimoniale” i la place
de ce terme combien impropre de "dot" que 1'Européen, enclin 3 1'ethno-
centrisme, continue d'appliquer avec ent&tement 3 une pratique sociale

différente du tout au tout de la "dot" occidentale ! (1)

Le m&ék constitue la pierre angulaire du systéme matrimonial
ewormdo, I1 fonde 1'union conjugale, &tablit le droit de paternité, per-
met le mariage d'au moins un des fréres de la fille 3 marier. Mais, nous
reviendrons plus loin sur le rSle socio-politique de cette institution,
ainsi que sur les raisons qui fondent notre choix du mot "compensation
matrimoniale™ : contentons-nous pour 1'instant d'indiquer notre plan.
Aprés avoir donné la composition générale du m&vék, nous &tudierons tour
d tour : l'usage de ses &léments constitutifs, son rSle et sa significa-
tion; 1'évolution de son taux au cours des temps, et enfin, les prises
de position que cette &volution a suscitées, depuis 1'époque coloniale
jusqu'3 aujourd ‘hui.

I, LES OBJETS CONSTITUTIFS DU MEVEK (compensation matrimoniale)

Avant la colonisation, pouvaient faire partie de la compen=-

sation matrimoniale les objets ci-aprés :

(1) Bien entendu, il n'est pas question de changer le mot '"dot" dans les
citations que nous serons amené 3 faire.
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1) 1 nsoh mboh (marmite d'huile);
2) Nku béti ou nku elvg (du sel indigéne);
3) 5§ m&koh (lances); '
4) Des bikie, encore appelés minsd mingama (momnaie en fer), dont le
montant était variable, encore que les taux les plus fréquents parais-
sent -€tre : akuda bikie (mille bikie), et surtout 'mintet mewan tan"
(5 000);
5) Des mimwulu-ei ,caprine et ovins d'usage courant, au nombre de 10, 15
ou 20, selon le cas;
6) 1 elukuma (une chévre ou une brebis, trés féconde);
7) 5 bitsiga (caprins, ovins ou porcs destinés 3 la consommation);
8) 1 etuga (servante) ou un ol0 (esclave). A défaut de 1'etuga, il fal-
laitdonner 5 moutons ou chévres.
9) 1 miak mvu (chien castré);
10) Des fa (coupe-coupe);
11) D'autres objets, telles que des corbeilles, des hottes, etc...;
12) Une campensation matrimoniale plus symbolique, consistant en un plat
composé de ,
a) elat ekdn, sorte de banane plantain tenant lieu de légume;
b) zut kos, (poulet préparé dams du nsa ngdn (sauce de ci-
trouilles) avec de 1‘huile de palme);
13) D'autres sortes de compensation matrimoniale :
a) le travail rendu d la belle-famille;
b) du gibier ou du polsson fournis assez réguliérement 3 la
belle famille, si le fiancé est p&cheur ou chasseur;

Etc. , etc.

II. A QUOIL CES OBJETS SERVAIENT-ILS ?

Considérons d'abord la partie "inanimée" de la compensation
matrimoniale. Tandis que le nsdh mbdon (marmite d'huile) est destiné a
Stre consommé par les parents de la fille, la nsua bikie (scmme de bikie)
est conservée intacte par le pére de la fille ou toute autre persomne
tenant lieu de pére (oncle paternel, frére afné), en vue du mariage du
frére qui est accauplé avee la fiancée. Chez les Ewondo, en effet, une

jeune fille est toujours appariée avec un de ses fréres, dont elle cons-
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titue 1'atud : "ekdn ai evalak" (i chaque bananier son tuteur), dit un
proverbe. Ce qui signifie que chaque garcon a son atud, sa mine de m&vé&k

grice 3 laquelle il pourra se marier. (1)

Quant aux fa (coupe-coupe) , minkoe (hottes), biat (corbeilles) "
mekbh (lances), ils reviennent de plein droit aux pére et mére de la
flance; 3 certains de ses fréres, oncles et tantes paternels (tous ces
mots &tant pris dans leur sens frangais); et &ventuellement aux grands-
parents (2). Mais, si les fa (matchettes) sont souvent partagés indiffé-
remment entre hommes et femmes, au contraire, les biat (corbeilles) et
minkoe (hottes) sont surtout le lot des femmes , tandis que les mekdbh

(lances) &choient exclusivement au sexe fort.

La partie "animé&e" de la compensation matrimoniale, on s'en
doute, se compose des mimoulu-si et bitsiga; de 1'ekukuma, du mvu et de
1'etuga. Le mvu (chien) généralement castré (miak) (3), est dévolu aux
fréres de la fiancée (bendom ngdn (4)), qui en font un festin fort appré;
cié. Les mimuulu-si (qui marchent 3 terre, littéralement) » qui compren-
nent des chévres, brebis, boucs, béliers, reviennent, au méme titre que
les minsd mingama ou bikie (momnaie en fer), au frére dont la fiancée est
1'atud, I1s sont donc, comme précédemment, déposés entre les mains du

pére qui s'en servira pour marier le frére apparié.

L'etuga (servante) ou 1'07d (esclave),remplace la fiancée
auprés de sa mére, pour tout ce qui concerne différents travaux dames-
tiques et des champs. Plus tard cependant, cette etuga pourra faire
partie de la campensation matrimoniale du frére accouplé ou de tout au-
tre frére de la fille. Mais, il existe un deuxime substitut de la fil-
le auprés de sa mére : c'est 1'ekukuna (chévre ou brebis d'une grande
fécondité). Arr@tons-nous un instant sur la signification de ce mot.
Ekukuna vient du verbe "kun", venger, substituer, se substituer 3. I1
peut donc, sans conteste, se traduire par "substitut", "campensateur".

C'est donc bien un substitut de la fiancée. Ajoutons que 1l'ekukuna est

(1) Dans les pages qui vont suivre, nous utiliserons les mots de "fré-
re accouplé" ou "frére apparié", pour désigner le bienheureux dont la
fiancéeconstitue 1l'atud,

(2) En principe, les grands-parents n'ont pas droit au m&vgk de leur
petite-fille, mails "badi a ndok" (ils mangent par gourmandise).

(3) La castration est courante chez les Ewondo, qul la tiennent paur le
meilleur procédé d'engraissement des animaux miles. On castre des boucs,
des verrats, des béliers, des matous.

2N ¥ ik o Maen® v v 3 e - - a
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le substitut le plus courant, 1'etugg (servante) ou 1'old (servante)
n'intervenant que dans les mariages oil il y a au moins un nkufuma (ri-
che) en cause, soit dans 1'une ou 1'autre des alliances ci-aprés : ma-
riage entre une fille de nkukunma et un gargon de parents humbles; ma-
riage entre une fille et un gargon, tous deux de bonne extraction; ma-
riage entre un riche, qui entend manifester ainsi som amour et sa riches-
se, et une fille de condition modeste. Les petits de 1'ekukuna servent

d la camposition des mZvEk propres i marier soit les autres fréres de

la fiancée, solt son pére, si celui-ci est suffisamment riche pour se
lancer dans la polygynie. Toutes les femmes épousées grace aux fruits de
1'ekukuna sont considérées comme ses mimbdm (brus) par la mére de 1la
fiancée, que ces femmes alent &té &pousées par les fréres de la fille
ou par son pére. Quand elles 1l'ont &té par le pére et que celui-ci vient
3 mourir, ces mimbdm échoient en partage et de plein droit aux fréres

de la fiancée.

Viennent enfin les biteiga. Du verbe tsik, égorger. Les bit-
siga sont des anmimaux qui doivent &tre égorgés et mangés par tous les
péres et méres de la fiancée. Ils sont généralement au nombre de cing :
deux pour la nda (case de femme), dits bitsiga ya ndaz, destinds aux
belles-méres; et trois pour 1'abd (maison des hammes), appelés bitsiga
ya abd, c'est-d-dire pour les beaux-pdres. Sur 1'ordre du Ndzo ou d'une
femme dgée, selon qu'il s'agit des bitsiga ya abi ou des bitsiga ya nda,
ces bétes sont &gorgées et équarries dans la cour des parents de la fil-
le. Le Ndzo ou la femme &gée en assure un partage des plus &quitables
entre tous les parents de la fiancée. Car le consentement de tous est
requis. Or, une chose est certaine, si vous mangez de l'etsiga et que
vous contimuiez 3 'min m&tie” (litt. avaler la salive = maudire, garder
rancune) 3 la fille, vous consommez votre propre perte : comme l‘'hostie
des chrétiens, 1'etsiga vous damne si vous le mangez 3 la 1égére, la
conscience souillée. C'est donc en quelque sorte pour forcer 1'accord
de tous que le Ndzo tient 3 ce que chaque parent ait sa part d'etsiga.
Quant au fait d'équarrir les animaux dans la cour, c'est un mode de
consécration officielle : le clan accepte au vu et au su de tout le mon-
de de domner sa fille en mariage. Une telle acceptation ne peut donc se
faire "a falag” (derriére les cases = en cachette), mais "z ne&h” (dans
la cour = au grand jour). Et c'est aussi 3 des fins de consécration
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officielle et de publicité, mais aussi en vue de pérenniser 1l'accord
total du clan, que la tradition oblige 3 laisser pourrir sur place
(dans la cour), toutes les palmes et feuilles de bananier sur lesquel-
les ont &té sacrifiées les bétes. Signalons,enfin,que dans le partage
de celles-ci, les propres pére et mére de la fiancée n'ont absolument
aucun r6le 3 jouer : ils ne peuvent ni donner un conseil ni formuler
une demande quelconque. Leur part est fix&e de toute &ternité : les
boyaux et les t&tes. Toute intervention de leur part est trds mal vue :
on la tient pour du mdimi, cette sale attitude qui consiste 3 intro-
duire des différences discriminatoires parmi les membres du corps tri-
bal, Or, "nmnam wadian al ngd'dzie" (le pays = la tribu ,a le droit de
manger par éa fille). La flancée est la fille du clan et non la fille

de ses parents réels, du moins pas exclusivement.

Ainsi, la campensation matrinﬁoniale apparaft-elle comme un
présent fait au clan de la fiancée tout entier. Tous les membres de
celui-ci en regoivent quelque chose : les propres pére et mére de la
fille ont droit & une partie des bikie et des mimwulu~si, ainsi qu'a
beaucoup d'autres cadeaux; les péres et méres, réels et classificatoi-
res mangent les Dbitsiga, et les fréres le chien; le "frére apparisg"
en tire sa propre campensation matrimoniale; encore qu'ils n'y aient
pas droit, les grands-parents eux-m@mes en regolvent quelques miettes.
C'est donc bien le clan dans son ensemble qui se partage le m&vk.
Toutefois, 11 faut remarquer qu'une couche sociale importante est ab-
_sente de cet imposant partage des béné&fices : i1 s'agit des babenyah
(soeurs) de la fiancée, Celles-ci, bien que faisant partie de leur pa-
triclan au point de vue de la parenté, n'en sont pas molns considérées
comme des bey&h (&trangéres), par les hommes. On les tient pour des
gens qui sont simplement de passage dans le clan. Or, ne peuvent béné-
ficier du m&vék que des individus stables, sédentaires, qui, le cas
échéant, pourraient témoigner en cas de conflit entre leur clan et ce-
lui oil va leur fille; condition que les soeurs de la fiancée, 3 moins
de mourir vieilles filles, ne sauraient remplir sur toute la ligne.
D'ailleurs, c'est parce qu'on les tient pour des personnes de'passage"

que les filles ne figurent pas sur les arbres généalogiques ewondo.
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III. ROLE ET SIGNIFICATION DU MEVEK

Lle m&vék est-il une vente, un achat ?

Non, tout au moins 3 l'origine, le mot m&v&k n'étant pas sy-
nonyme de nkus (achat), ni de nkuan (vente), qui dérivent tous deux de
kug, acheter. M&v&k vient du verbe "w&k", jauger, mesurer, se mesurer .
dont la forme réciproque "é&gan” signifie : rivaliser, se mesurer, se
défier publiquement. Exemples : bdngd bavégan mimbil (des enfants riva-
lisent 3 la course); bot bavégan akwma (des hommes rivalisent de riches-
se). Il y a donc dans le '"m&vEk" tout 3 la fois 1'idée de mesure et cel-
le de rivalité, de défi. Lorsqu'une persome, contre toute attente, don-
ne sa fille en mariage i quelqu'un qu'il aime bien, ce dernier se sent...
hunilié, mis au défi; et trés souvent, il s'interrogera en ces termes :
"ngé moe mot angabimi ma fa na, ndd me mabimi nye dze ?!" (puisqu'au-
trui m'a frappé si fort du plat de son coupe-coupe, de quelle arme vais-
je le frapper, mol ?). D'autre part, celui qui vous donne ainsi sa fille -
ou quelqu'un de son clan - ne manquera généralement pas de vous dire, en
public : "an a sdk edih na, biyen !"” (chiche ! délirez donc d'amour !).
Nul doute que ces deux formules montrent le edté agonistique du mé&vék,
la premiére présente une persomne en quéte du moyen le plus fort et le
plus spectaculaire de relever le défi dont elle est victime, et de tri-
ampher de son partenaire, Cette personne est loin d'&tre dupe : elle
n'ignore pas que le fait de lui offrir ume jeune fille, apparemment pour
ses beaux yeux, implique de sa part une riposte honorable, digne de lui,
mais aussi de la fille. Une personne ainsi provoquée n'a plus qu'une
chose 3 faire : se retirer chez elle, avec sa jeune Epouse, pour y pré-
parer sa revanche en réunissant un m&vék considérable. Un tel homme pou-
vait, en plus des bikie, kabat ° et bitsiga, offrir 3 sa belle-
famille autant de bituga (pluriel de etuga) qu'il pouvait, de fagon &

1'éblouir de sa puissance et de sa richesse.

la deuxiéme formule : "chiche ! délirez donc d'amour !", tend,
évidemment , & produire le méme effet. Le verbe "0k’ ,qu'on reléve dans "
cette expression, signifie : s'enivrer, &tre ivre, s'exciter. C'est dire
qu'on invite le gendre 3 manifester son ivresse amoureuse. Or, plus on

est ivre, plus on s'agite, et plus on est porté 3 exagérer tout acte
» P 4 ’ P P g
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qu'on pose, 3 donner... sans compter. Le pauvre gendre se trouve ainsi
condamné 3 ne pas se contenter d'une simple agitation, mals 3 verser danms

le delirium tremens !

Ainsi apparaft une premidre face du m&Zk : c'est un moyen
par lequel on relé&ve un dé&fi humiliant, en rendant avec munificence le
don regu; mais, c'est en méme temps - et ceci est 1ié & cela - une ma-
nidre de manifester sa puissance, sa respectabilité. Le m&vék est un

potlateh.

Un deuxiéme caractére du mévék, c'est d'exprimer le dé&sir de
gse lier d'amitié avec autruil. Et nous pensons ici 3 ce que nous avons
appelé précédemment "les compensations matrimoniales symboliques", Celles-
¢l, on s'en souvient, se résument 3 un simple repas, comprenant : un plat
de bananes plantain appelées elat ekon, et du poulet préparé dans une
sauce 3 base de citrouilles (ngdn) et d'huile de palme (mbdn mé&wul).
L'elat ekdn est une espéce de banane plantain dont les doigts somt,
dans une proportion supérieure 3 la normale, didynes. Le nom de cette
banane aux doigts unis, elat, est d'ailleurs significatif : 11 vient de
lat, unir, réconcilier. Offrir de 1'elat ekdn 3 quelqu'un revient donc
d lui proposer un pacte d'amitié, d'alliance. L'BEwondo apprécie telle-
ment cette sorte de bananme qu'il en a fait, en matiére des &changes ma-
trimoniaux et autres, l'équivalent du poulet. Par ailleurs, la sauce de
poulet faite de citrouilles et d'huile de palme, porte le nom de zut
kos (la queue du perroquet), 3 cause de sa couleur rouge qu'elle tient
de 1'huile de palme., Or, chez les Ewondo, la couleur rouge est signe
de majesté, de respectabilité, de joie. On compremd que 1'heureux béné-
ficiaire du plat d' elat ckdn et de zut kos se montre & tel point tou-
ché par ces marques d'estime et d'homneur, qu'il vous en donne immédia-
tement sa fille en mariage, quitte 3 ce que vous camplétiez le montant
du m&vik par la suite, en toute quiétude. Ainsi, le M&é&k symbolise-t-il
le respect, 1'amitié, 1'amour et la reconmnaissance que 1'on a vis-a-vis
de sa belle famille.

Reste senfinsune troisidme signification du mévEk, celle que
semble nous livrer 1'usage que l'on fait de ses &léments constitutifs.
Lle m&vik s'insére dans un circuit d'échanges, un circuit de prestations

et de contre-prestations, pour emprunter la terminologie de Mauss. Nous
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avons vu que l'ckukuma et 1'etuga remplacaient la fille auprés de sa

mére; les Ditsiga auprds de ses plre et mére, réels et classificatoires;
le chien auprés de ses fréres; les bikie et kabat (chévres moutons) au-
prés du frére appari&. Incontestablement, l'abduction de la fille paraft
ressentie par chacun des membres de son clan comme une perte : la mére
perd sa fille, le pére aussi; le frére sa soeur "appariée"., Il faut donc
dédommager tout ce monde, Il faut 3 chacun un ekukuna, c'est-d-dire un
substitut, une compensation. Oui, c'est en termes de campemsation qu'il
faut penser le m&vék.

Dans une &étude publiée dans le Bulletin de la Société des Re-
cherches Congolaises, Léon Mba &écrit : '"Le mariage par échange n'existe
pas chez les Pahouins.” (1) Si 1'auteur met sous le vocable "Pahouins"
les Bwondo - et nous savons @'il le fait (2) cette affirmation est faus-
se, et notre jugement est, pour une fols, sans appel ! Car, chez les
Ewondo, i1 existe bel et bien 1'qluk mvd(l) (mariage par &change,(litté--
ralement). Et c'est m@me en fonction de cette sorte de mariage que, nous
semble-t-11, la coutume assortit chaque garcon d‘une fille qu'on appelle
son atud. L'atud est une soeur destinde au mariage 'mvd(1)" (mariage par
échange). C'est la seule persomne par qui je puisse épouser la soeur
d'autrui. 11 y a donc lieu de penser qu'id l'origine, la seule forme de
mariage qui existdt &tait le mariage par échange, la femme &tant le seul
bien qui &quivaille 3 1a femme. Et cette &quivalence des deux filles
échangées, on sait que les Ewondo la veulent vraiment absolue. Les deux
filles doivent &tre, ou toutes deux stériles, ou toutes deux fécondes,
ou toutes deux délicates de santé, ou toutes deux simples d'esprit. Bref,
1'une doit &tre la réplique exacte de l'autre. Si par malheur 1'une des
deux rompait cet &quilibre du systéme, dans un sens ou dans 1'autre, on
recommence 1'échange 3 zéro, ou on 1l'anmule, pour incampatibilité, Par
exemple, si 1l'une des femmes est féconde et que l'autre ne 1'est pas;
si 1'une des femmes meurt trop tOt alors que 1l'autre contime de vivre;
sl 1'une des femmes est douée d'evu (principe d'envofitement) et pratique
la sorcellerie, tandis que 1'autre est mménie (sans evu); si une seule
des deux femmes est une demeurée : le mari de la femme stérile, de la
femme morte précocement, de la femme sorciére ou de la demeurée a le
droit de demander une autre fille 3 son beau-frére, sous peine de reti-

rer 8sa soeur. _
(1) L2on Mba : Essai de droit coutumier pahouin, Bulletin de la Socliété
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la rigidité de ce mode d'échange matrimonial - qui se prati-
que encore de nos jours gpisodiquement, dans 1'un ou 1l'autre coin de brous-
se - n'échappe 3 persome : il faut absolument avoir une soeur pour en
faire partie, et par conséquent pour se marier, Et m@me aprés avoir don-
né votre soeur contre celle d'autrui, vous n'SGtes pas siir pour autant
de jouir d'un ménage stable, la durée de celui-ci déendant exclusive-
ment des fruits que portera votre propre soeur sous le toit de son ma-
ri. I1 a donc fallu, pour donner plus de plasticité & un tel systéme
d'échange, trouver quelque chose qui tienne lieu de soeur "appariée”
(atud), quelque chose qui soit 1'équivalent d'une femme. D'oll la nais-
sance du m&vé&k, équivalent officiel de la femme. De ce point de vue, les
études de E.E. Evans-Pritchard, relatives au systéme matrimonial des
Azande, nous semblent d'une trds grande profondeur d'esprit; méme, elles
pourraient &tre appliquées trait pour trait au systéme matrimonial ewon-
do. Citons : "By equating the value of a wife with a form of wealth,
greater freedom and plasticity in social relations are possible. Hence,
to understard the action of bride-wealth we must not restrict our atten—
tion to a single marriage group, but must comsider its transferance in
two marriage groups. Among Azarde, group A give spears to group B in
return for a wife. Group B pass these spears on to group C and obtain
a wife. Neither group A nor group B now possess the spears, but each
has lost a daughter and obtained a wife. There ts an indirect exchange
in which spears stand in the comtext of marriage for the value of a
wife. " (1) Puisque le paiement de mariage est 1'équivalent d'une femme,
contimue Evans-Pritchard, le cycle d'échange matrimonial n'est jamais
camplet que s'il naft une fille de 1'union conjugale. Ecoutons-le une
fols de plus : "imong the Azande, the full cycle of equivalence is not
considered to be complete until a fenale child ie bornm of the marriage.
When the wife group A have received from group B gives birth to a female,
then they know that on the marriage of this child they will recetve back
an equivalent number of epears to those which they paid on the marriage
of the mother. So the full cycle means that each group receives wives
in exchange for its daughters, and daughtere in exchange for its speare'(2)

(1) E.-E Evans-Pritchard. Social character of bride-wealth, with special
reference to the Azande. Man, vol. XXXIV, 1934, p. 175.
(2) Ibid . p. 175.
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Mais, 5'i1 ne naft aucune fille du mariage, mais seulement un gargonm,

que se passe-t-il, alors ? Dans ce cas, répond 1l'auteur, le gargon fe-
ra assurer le "péienent de mariage" par son oncle maternel. Ce qui est,
ni plus ni moins, le sosie parfait du systéme matrimonial ewondo. Chez
les Ewondo, en effet, lorsqu'un garcgon est né sans atud (soéur appariée),
on 1'envoie demander 3 son oncle maternel le mév&k nécessaire 3 son ma-
riage; et ce mévek, ainsi que le mariage qui en ré&sulte, porte le nom

de : ekokoba. C'est donc bien 3 partir de 1'aluk mvdl (mariage par &échan-
ge) qu'il faut envisager 1'étude du m¥v&k, &quivalent de la femme, Car,
si 1'on envole le neveu chez son oncle, c'est parce que sa mére - en ne
donnant pas de fille - a bloqué le circuit des &changes. Or, comme dans
ce circuit la femme ne constitue nullement une volonté& autonome, mais

un bien d'échange, on ne peut donc s'en prendre 3 elle-méme, mais uni-
quement 3 celui qui 1'avait introduite dans un circuit d'échange qui,
par définition, doit &tre fluide. Le remvol du neveu & sa "source" revient
en fait 3 inviter officiellement 1'oncle maternel 3 réparer la panmne
qu'il avait provoquée dans le mécanisme du systéme des échanges, eny

injectant une piéce (sa soeur) peu apte @ en entretenir le fonctionnement.,

Le m&vék est donc bien une compensation, 1'équivalent d'une
femme. Et non seulement 1'équivalent d'une femme simple, mais &galement
1'équivalent d'une femme qui, sZ elle est féconde et qu'elle mette au
monde un gargon, doit nécessairement lui assurer une atud; sinon, ce
gargon sera obligé d'aller arracher 3 son oncle maternel, le mévé&k qui
avait servi 3 épouser sa mére; et ainsi, le circuit matrimonial, de
bloqué qu'il étalt par manque d'atud, recouvrera automatiquement sa san-

té et sa fluidité.

Dans la querelle qui 1'opposa 3 Torday, Radcliffe-Brown avait
donc raison. On se souvient que Torday, en quéte d'un terme heureux qui
plit remplacer 1'odieux et humiliant '"bride-price” (prix de la fiancée),
proposa le mot de "earnest”, Selon lui, le plus important, c'est le fait
d'établir un contrat d'alliance entre les deux groupes d'individus en
‘présence, et non L'objet qut sert d cette cérémonie,.Il note en effet :
"It is the sealing of the contract which is of paramount

importance. It 2& a ceranonial act by which the two groups,
fanilies or clans, pledge themselves that their children shall fulfil
their duties as husband and wife.” (1) Aussi, s'inspirant de la défini~
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tion qu'en donne 1'Encyclopoedia Britannica, suggéra-t-il le terme de
"earnest"., Volei son argumentation : Tentatively, I should like to sug-
gest the word "earnest", According to the "Emcyclopoedia Britamica o
"t i8 almost similar to the arrha of the Raman law, which may be tra~
ced back in the history of legal imstitutions to a period when the vali-
dity of a contract depended not so much upon the real intention of the
parties, as upon the due observance of a prescribed ceremony... But ear—
nest was never a part payment, which arrha might have been.. Any sum,
hovever small, would be sufficient as earnest, being given a token that
the contract is binding and should be expressly stated so by the giver'(1).
Ce contre-quoi s'inscrit en faux Radcliffe-Brown, pour qui le paiement

de mariage est fonctionnellement identique au paiement du meurtre : 1'un
et 1'autre représentent une indemnité, un dédommagement payé au groupe
qui perd son membre, Citons : 'The payment of cattle for a wife i8 func—
tionnally parallel to the payment of cattle for a man who has been inten—
tionally or aceidentally killed, In both cases, the payment i8 an "in-
demnity" or payment of campensation to a group (family or clan) that lo-
ses aq member. Regarding the juridical aspect only (but remembering that
these payments have also a ritual or religious aspect) wamay say that

a family or clan "has possession of " its menbers, If ome is killed the
group loses its possession and is damaged in its solidarity and in its
rights. In mary African tribes, when the damage is due to the action of
a person outside the group (even through the killing be acceidental) the
group demands and receives eampensation or "indemnity" from the respon-
stble person or group. " (2) Et 1'auteur précise encore : 'Marriage the-
refore, in African canmmunities imolves an infringanent of the rights
that a group of relatives or clansmen have over the manbere of the group,
and the primary function of payments of cattle or other forms of wealth
18 to canmpensate the group for this infrimgenent of ite righte, this in-
vasion, this disruption of its solidarity. The payment is an indemnity
in just the same sense as is the blood-price or wergerld." (3)

Cependant, 3 suivre de prés la réplique de Radcliffe-Brown,
on s'apergoit qu'il y a lieu de le concilier avec Torday. En effet, si

(1) E. Torday, ibid. p. 7.

(2) A.R. Radcliffe-Brown : Bride-price, Earnest or Indemnity ? Maa, vol.
XXIX, 1929, p. 131.

(3) Ibid. p. 131,
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Radcliffe-Brown privilégie le c8té juridique de la compensation matri-
moniale, c'est-d-dire son caractére de dédommagement, i1 n'en retient
pas moins d'autres aspects. Citons-le une fois de plus : "Further, when
I suggest instead of "bride-price', with its suggestion of a relation
that is primarily economic, the temn "irdemnmity", which regards the tran—
saction as being rather a juridieal one, I would point out that such
payments, whether at marriage or for hanicide, have a definite econamic
aspect, a juridical aspect, amd, in addition, a ritual or religious as-
pect.” (1) Or, dés 1'instant ol l'auteur admet I'aspect rituel de 1'ins-
titution, ne rejoint-il pas, par 13 méme la position de Torday, qui en
fait une espéce de sacrement ? En tout cas, le mévEk des Ewondo offre,

3 nos deux auteurs, un terrain d'entente privilégié, puisqu'il subsume

3 lui seul toutes les caractéristiques qu'ils avaient dégagées.

En effet, si, comme le soutient Radcliffe-Brown, son carac-
tére de compensation est effectivement le plus important, le m&vé&k n'en
constitue pas moins un symbole d’alliance , de contrat entre deux groupes,
De plus, il est le symbole de 1l'union conjugale : aucun mariage n'est
valable sans que le mév&k ait &té payé. Lorsqu'un hoome se montre trop
jaloux d'une concubine, celle-ci le rappelle souvent & 1'ordre par cette
question humiliante : "ey& omgadzoge mboh ve ?" (au fait, rappelle-moi
1'endroit oili tu avais d&posé le faftage ?). Le mboh (faftage) est un
terme technique pour désigner la nsua bikie (la somme de bikie), Géné-
ralement, le palement de celle-ci se fait en public : dans la cour des
beaux-parents, les bikie sont disposés en une rangée serrée. Or, plus
11 y a de bikie et plus, naturellement ;1a rangée s‘allonge, et plus donc,
sa configuration spatiale se rapproche de celle d'un faftage, quant &

g longueur etgon poids. D'oll le mot mboh pour désigner la msua bikie,
et par extension 1l'ensemble de la compensation matrimoniale. Demander

3 un amant trop jaloux 3 quel endroit il avait d&osé le faftage, c'est

donc lui rappeler brutalement qu'il n'a aucun droit sur vous, que vousn'
3tes pas sa fame, Ainsi apparaft-il clairement qu'aucune union conju-
gale n'est possible sans compensation matrimoniale. Et aucune prétention

3 la paternité ne l'est davantage. Pour &étre le pére d'um enfant, il

‘

(1) A.RQ Rad‘:liffe"ntm, q). Cit, p. 132.
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faut avoir payé, et i1 suffit d'avoir payé le m&vé&k (m&me partiellement)
aux parents de sa mére. D'ol le proverbe que nous avons déjad cité : 'mdn
atoh nsua bikie” (1'enfant va 3 la source du mévé&k). Rappelons enfin que
cet autre adage que nous avons déjd cité également : "on juge son fils

d trois choses : 8'tl méne & bien le défrichanent du champ "eséd"; 8'il
réussit A construire une case; 8'il parvient 4 se marier : c'est quel-
qu'un", se rapporte surtout au mévék. Il fait du m&v&k la plus haute
performance qu'un homme digne de ce nom puisse réussir. Le m&viék est la
mesure de 1'homme de valeur. Aussi camporte-t-il naturellement un cOté

agonistique.

Ainsi, venons~nous de mettre au jour les primcipaux aspects
du m&vEk., I1 va de sol que nous n'avons pas la prétention d'avolr &uisé
le sujet. Toutefois, 11 nous semble possible d'avancer une certitude :
assimiler le m&v&k 3 un achat est une pure ratiocination. D'autre part -
et pour passer & un autre plan - nous espérons avolr défimitivement son-
né le glas du terme impropre de "dot" en matiére matrimoniale négro-
africaine, au profit du ..!m&vdk", c'est-i-dire du mot indigéne. D'une
manidre générale, cependant, on pourra toujours traduire ce dernier par
"oatement de mariage” - qui n'est certes pas précis, mais qui représen-
te le moindre mal - et surtout par "campensation matvimoniale", auquel

vont nos préf érences.

IV, EVOLUTION DU MEVEK

Avec la colonisation - et notamment 1'introduction d'unme
économie mondtaire - le mévék a changé de nature et de signification.
Désormais, des marchandises d'importation voisinent avec des objets tra-
ditionnels; des équivalences sont &tablies entre ceux-ci et celles-1a.
Petit 3 petit, le mévik deviendra le nkus (achat) : de nos jours, on
entend couramment les maris dire 3 leurs femmes : "Je t'ail achetée tant,
tu me dois done obéissance. " Nous donnerons quelques chiffres glanés
¢d et 13 pour apprécier cette évolution.

1896, Le pére Trilles donne le montant du mé&vdk ci-aprés -
montant relevé chez jes Fang du Gabon, mais qui ressemble trait pour /

trait 3 ceux que les plus 8gés de nos informateurs ewondo situent & peu



. 151 .

prés 3 la méme époque (autour des années 1890, lors de la pé&nétration
allemande) :

"Huit fusils & pierre, en bon état et rullement détériorés, (...);
"Huit petites jarres, a une oretlle;

"Wne grande jarre, a deux oreilles;

"Cing grandes mavmites 4 trois pieds, en fonte, avec couvercle;
"Quinze caisses en bois blanc;

"ingt-gix sabres de traite;

"Troie grands chapeaux, camme les blancs en portent;

"Tpente pagnes A fleurs rouges, avee bordure;

"ypente-deux tétes de tabac & six feuilles l'une, de bonne lomgueur;
"ingt et une bouteilles d'eau de vie d'un litre, fortes;

Wre couverture;

"Wn grand habit & pans;

"'rois pipes en terve et deux en bois. " (1)

1922, Le Rapport annuel du Gouvernement frangais a la S.D.N.
signale 3 propos du mariage chez les Boulou (Sud-Cameroun) : "De fagon
générale la femme n'est acquise que contre patement d'une samme de 300
francs environ en argent ou en marchandises."” (2)

1947. Dans un article sur lequel on reviendra plus loin, le

Pére Pichon avance ces chiffres :

1) 20 000 francs CFA;

2) 25 cabris (3 700 francs 1l'unité);
3) 1 sac de selj;

4) 1 marmite en fonte;

5) 1 paire de lunettes. (3)

1951, Dans son ouvrage intitulé "a condition humaine en Afri-
que Noire", la Soeur Marie-André du Sacré-Coeur domne, pour la région de
Yaoundé et le Sud-Cameroun, des taux de mév&k plutSt exorbitants mais
vrais : "En 1951, écrit-elle, les dots maximum atteignatent : 1'une cing
eent mille francs, dix boeufs, une caisse d'apéritifs; une autre cent
mille francs, un camion neuf, deux boeufs, vingt cabris. Une troisiéme,

(1) H, Trilles : Quinze années au Congo francais (chez les Fang),Desclée,
1912, p. 259.

(2) Rap. annuel du Gouvernement francais sur 1'administration sous mandat
des territoires du Cameroun pour 1'an,1922, Imp. générale Lahure,1923
p. 16.
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dane un village : deux cent mille francs, deux boeufs, dix moutons, cing
pores, des costumes, des ustensiles de cutsine, des caisses de boisson. "(1)

1965, Nous avons persomnellement relevé dans les registres de
la mairie de Yaoundé, la compensagtion matrimoniale suivante, qui du res-

te se situe parmi les plus courantes :

1) 150 000 francs;

2) 2 boeufs;

3) 20 cabris;

4) 5 marmites en fonte;

5) 30 tdles;

6) 2 dames-jeannes de vin rouge;

7) 2 bouteilles de whisky;

8) 1 ouvre~bouteilles;

9) 2 grands verres dits "tais~tol",

Ce survol de quelques taux de m&vék nous a permis d'apprécier
1'ascension trop rapide du montant de cette imstitution. Il convient
d'ajouter, d'ailleurs, que ces taux, relevés dans des registres d'état-
civil, sont bien en de¢d de la réalité, la belle-famille s'entendant tou-
jours avec le futur gendre pour qu'il ne soit déclaré qu'un montant "nor-
mal" du m&vék, devant les représentants de l'Autorité ! Or, 1l'on sait que
dans cette réglon cacaoyére du Sud-Cameroun, les budgets familiaux annuels
sont extr@mement humbles. En effet, et si 1'on en croit Jacques Binet,
sur 486 foyers: 28 jouissent de revenus annuels compris entre 1 franmc
et 5 000 francs; 113 de revenus entre 5 00l francs et 15 000 francs;

217 entre 15 000 francs et 50 000 francs; 86 se situent entre 50 000 et
100 000 francs; 37 entre 100 000 et 300 000 francs; 5 foyers seulement
disposent de revenus supérieurs 3 300 000 frarecs (2). Fu &gard 3 ces re-
venus plus que modiques, il faut convenir que le m&vék a atteint des
proportions démentielles | "De tels usages ne sont plus la coutume; ils
n'en sont que l'odieuse caricature, car ils l'ont vidée de tout ce qu'elle
avait de bon et de respectable pour le remplacer par la maudite soif du
gain. " (3)

(1) Soeur Marie-André du S-C., La condition humaine en Afrique Noire.
Grasset, 1953, p. 100.

(2) Jacques Binet. Budgets familiaux des planteurs de cacao au Cameroun.
L'homme d'Outre-Mer, n°3, ORSTOM, 1956, p. 36.
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Une telle situation ne pouvait laisser indifférentes les Au-
torités publiques et religieuses : 1'Administration colonilale, les Egli-
ses chrétiennes et tout récemment 1'Etat camerounais se sont donc donnés

3 tiche de remédier aux méfaits du mévék,

Voyons d'abord les prises de position qui se sont fait jour
sous le régime colonial. Trés tSt, 1l'administration frangaise a eu 1'at-
tention attirée par la mont&e galopante du taux du mévék. Nous suivrons,
& travers ses rapports a la S.D.N., puis 3 1'0.N.U., les différentes
mesures prises pour lutter contre cette institution. Dans le Rapport de
1922, la compensation matrimoniale est considérée comme le symbole de
la stabilité conjugale et comme un stimulant de choix eu travall pour
1'indigéne : "Pour choquante qu'elle soit, y est-il éerit, cette prati-
que me paralt pas powvoir étre supprimée brusquement. S'ils n'avatent
pas & gagner la sarme qui leur est nécessaire pour acquérir une femme,
les indigénes me travailleraient pas; d'autre part s'il n'y avait pas
1ieu, pour chaque mutation, de rembourser une dot, les femmes indigé-
nes changeraient comtimuellement de maris et il n'existerait aucune
union stable. A défaut de sacrement ou d'engagement solemel, c'est un
eontrat d'achat qui doit donner de la solidité au mariage.” (1) Il con-
vient donc de simplement réglementer la compensation matrimoniale, et
non de la supprimer. D'ol l'arr@é& du 26 décembre 1922, qui fixe d'auto-
rité, en son amexe n°2 relatie au 'mariage fétichiste" (sic), les taux
maxima de compensation matrimoniale, suivant les régionms. Citons :

"La dot est fixée par accord entre le fiancé et la famille de la femme.
Cependant le montant ne peut excéder un maximum qui est :

"Pour Douala de 500 francs;

"Pour Edéa de 500 francs;

"Pour Kribi de 400;

"Pour Yaoundé de 400 francs;

( de 400 francs pour les Indigénes de race Mbo

"Pour Dechang ( )
( de 200 franes pour les Bamouns et les Bamilékés;

"Pour Doumé de 150 francs;

"Pour Lanié de 200 francs;

"Pour Yokadouma de 100 francs;

"pour Ngaoundéré de 150 francs." (alinéa 3).

aan p— 2 - at . __2_ Aannn _— 1£
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'3 réglementer la répartition de la

L'arrété va méme jusqu
compensation matrimoniale au sein de la famille bénéficiaire : "Trois
quarts de la dot reviemment au pére ou au chef de famille de la femme,

un quart & la mére de la femme. " (alinéa 3).

Or, trés curieusement, l'administration coloniale se contre-
dira avec &clat quelque six ans plus tard : tout, en matiére de compen-
sation matrimoniale, ressortira d la compétence exclusive du pére de la
fille et de son futur beau-fils. "Dans toute l'étendue du territoire,
est—-1 préeisé en effet dans l'arrété de 1928, le montant en (de la dot)
sera détemminé par les parties, suivant leur gré." (1) Cette décision
paraft d'autant plus grave qu'un autre passage du texte fait expressé-
ment siennes les dispositions du précédent arrété quant aux consentements
nécessaires au mariage. Voicl ce passage : "Le consentement des futurs
époux est indispensable pour assurver la validité du mariage. Cependant,
aucun mariage ne peut &tre conclu sans que les chefs de fanille des
futurs époux y aient consenti.” (2) Ceci n'ouvre-t-il pas la vole 3 des
abus implacables de la part de la belle-famille ?

Dans une circulaire adressée aux chefs de circonscription,
en 1933, le Gouverneur Bonnecarrére ne manqua pas de "eonsidérer camme
une mesure inopportunc la suppression, réalisée par l'arrété du 11 octo-
bre 1928, du maximun de la dot et des cadeaux d'usage qu'avait fixé, san-
ble-t-il, fort sagement l'arrété du 26 décembre 1922; " car, '"les raisons
tmoquées & 1'appui de la réforme de 1922 par la eirculaire d'envot de
l'acte qui la consacrait, & savoir le désir de limiter 1'exploitation
du futur par la fanille de la fiamcée et de favoriser le mariage des ham-
mes jeunes, me paraissent, en effet, tout & fait pertimentes et tougjours
actuelles. ” (3) Et le Gouvernement termine sa circulaire en priant les
chefs de circonscription de lui ’adresser dans le moindre délat toutes
propositions relatives aux modifications que la réglementation du maria-
ge indigéne (...) senblerait éventuellenent camporter.” (4) On aurait pu
s'attendre, aprés cette circulaire pleine de tact, 3 voir les choses

évoluer dans le bon sens.

(1) Arr@té du 11 octobre 1928 modifiant les dispositions de 1'arr@té du
26 décembre 1922 relatives au mariage fétichiste, alinéa 3.

(2) Arrété du 26 Décembre 1922..., alinéa 2.

(3) Bomnecarré&re. Circulaire 3 Messieurs les chefs de circomscription,
du 4 décembre 1933. in Rapport ammuel... 3 la S.D.N. pour 1'année

anman ~an
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Malheureusement, 1'arré&é du 26 mai 1934 sera, sur toute la
ligne, le triomphe de la compensation matrimoniale : celle-ci devenant
une espéce de petit dieu auquel il faut tout sacrifier désormais ! Non
seulement le montant du m&vE&k est laissé 3 1'appréciation des intéres-
sés, mals encore "le mariage n'est eomelu qu'aprés versement camplet
de la dot, la remise de la fiancée au futur époux valant quittance Q
cet &ard."” ! Or, dans la société traditiomnelle, le montant du mévek,
établi au début des fiangailles, n'était jamais camplétement payé,nul
n'ignorant qu'un tel montant est par essence trop fantalsiste pour &tre
respecté 3@ la lettre. Mais, continuons 1'examen de ce texte qui, déci-
dément, camporte plus d'une aberration ! S'agissant des enfants d‘'une
veuve ou d'une divorcée, 1'arréé dispose que ces enfants appartiennent
ees '@ la fumille du mari et la dot n'a pas été ramnboursée dans les
conditions fixées par le jugement qui a déelaré la vewe libre ou qui
a prononcé le divorce, " Comment peut-on raisonnablement prétendre au
droit de pére sur des enfants nés d'une femme qui a cessé, de par la
loi, d'@tre votre épouse? Enfin, une disposition d'inspiration chrétien-
ne termine le texte : elle est en faveur du divorce 3 des fins de mono-
gamie. Mais, 13 aussi, la confusion paraft 3 son comble, méme on y re-
léve une aliénation évidente de la femme ! Citons ce passage :
"Les époux engagés dans les liems d'une union polygame qui auront re-
noncé de fagon sincére et durable & pratiquer la polygamie pewent ob-
tenir le divorce sous les réserves ci-apréds :

"a) 5t la demande en divorce émane du mari, celui-ei ne peut
prétendre au remboursemnent que des saules dote versées par les nowveaux
marig de ses anciennes épouses; si celles—ci ne se remarient pas, elles
ne sont terues & aucune restitutiom; st elles sont dgées et n'ont plus
de famille, l'ancien mari doit les garder auprés de lui et assister,
elles Wi doivent obéissarce et travail;

"p) Si la demande en divorce émane de la femme, le divorce
ne peut étre prononcé qu'aprés remboursement préalable au mari de la
totalité de la dot. Toutefois, si la fenme est 8gée, le tribunal appré-
cte dane quelle mesure elle peut &tre temue quitte de ses obligations
a cet égard.”
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A la lecture de ce texte, bien des questions viennent 3 1'es-
prit. Pourquoi, alors que c'est son mari qui a demandé 3 se séparer
d'elle, 1la femme est-elle condamnée au célibat aussi longtemps qu'elle
n'a pas remboursé la compensation matrimoniale ? La conversion au chris-
tianisme, 3 laquelle pousse explicitement le texte, irait-elle dond de
pair avec 1'ab&tissement de la femme ? Et pourquoi, d'autre part, alors
qu'elle demande 3 divorcer au nom de cette fol chrétienne qui domne tant
de droits au mari, la femme doit-elle nécessairement avolr restitué la
canpensation matrimoniale avant de recouvrer sa liberté, au point qu'elle
risque de ne jamais devenir chrétienne ? Ainsi, en matiére matrimoniale,
1'arrété de 1934 a-t-il fait plus de mal que de bien., Il sacrifie tout
au dieu-m8vék. Il laisse méme entendre que le mari peut demander le rem-
boursement de la compensation matrimoniale aprés la mort de sa femme,
puisque 1'alinda relatif au décés de 1'épouse dispose : "En princtipe,
le mari n'est pas fondé & demarnder le remboursenent de la dot dans le
cas de dissolution du mariage par suite de décés de l'épouse.” Que veut
dire, dans cette disposition, 1'expression "en principe", sinon que la
"pratique” peut réserver bien des surprises ? On camprend qu'aprés un tel
arrété, le taux de la compensation matrimoniale n'ait jamails cessé d'aug-

menter de fagon prestigileuse !

Le ton désabusé du rapport amnuel 3 1'0.N.U. pour 1'année
1951, soit une vingtaine d'amnées plus tard, en té&moigne. "La polyganie
et le maintien de 1'imstitution de la dot, dit le texte, sort beut-ébre
responsables de la situation inférieure de la ferme. Ainsi, on quratit
pu 8'attendre & ce que les jeunes filles élevées dams les écoles et qui
ont réussi @ obtemir un dipldme sotent par leur culture émancipées. Or,
la coutume l'a anporté le plus sowvent et les jeunes dipldnées ont seu-
lement exigé des dote plus élevées que leurs campagnes restées incultes.”
Or, puisqu'aucune mesure n'a abouti, que faire ? La solution du prcﬁbléne,
le rapport la trouve ‘Hans un mowvement d'opinion, publications d'arti-
eles dans les périodiques, propagande en faveur de la dimimution de la
dot, mats égalenent de la liberté du mariage par les missiomnaires, les
fonetionmires et par les chefs les plus éclairés. " (1) Et la m@&me amnde,

(1) Rapport amnuel du Gouvernement francais 3 1'Assemblée Générale des
Nations Unies sur 1'administration du Camerocun placé sous la tutelle
de la France, pour 1l'année 1951, p. 195.
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le Ministre de la F.0.M, prenait, en matiére matrimoniale, un décret
important (1) applicable en A.0.F., en A.E.F., au Togo et au Cameroun.
Voicl ce qu'il y est dit au sujet de la compensation matrimoniale.

Mdne dane lee pays ou la dot est une imstitution coutumiére, la fille
majeure de vimgt et un ans et la fame dont le précédent martage a été
légalement dissous, pawvent librament se marier sans que quiconque puis—
se prétendre en retirer un avantage, soit d l'occasion des fiangatlles,
soit perdant leur mariage. " (article 2). Et dans 1l'article 3, le texte
stipule que tout défaut de consentement des parents, fondé sur des exi-
gences excessives, ne saurait constituer un obstacle au mariage. Or,

"1l y a exigence excessive, comtinmue toujours l'article 3, chaque fois
que le taux de la dot réelamé dépasse le chiffre déterminé sutvant les
régions par le chef de territoire. " Le décret de 1951 est donc, pour

ce qul est du Cameroun, un recul surprenant de plusieurs années en ar-
riére, en tant qu'il ne fait que rééditer 1'arr@été du 26 décembre 1922,
aux termes duquel, on s'en souvient, i1 &tait fixé un taux maximum de

la compensation matrimoniale, par régions., C'est dire qu'aux yeux des
"natives" - pour parler comme les Anglo-saxons - ce texte comstituait

un aveu d'échec et ne pouvait par conséquent €tre appliqué. Le rapport

3 1'0,K.U, pour 1'amnée 1952 constatera en effet : "Ce texte est accueil-
11 avee quelques réticences dans les milieux africaing. Elles ne facili-
tent pas la préparation de l'arrdté d'application; ce n'est qu'd une
prochaine seseion de 1'Assemblée Territoriale que l'Admninistration se-
ra en mesure de présenter & son examen un texte déterminant le taux
moximun de la dot." (2) Ce texte, qui devait paraftre au Journal Offi-
ciel du Cameroun au mois de mars 1954, dispose en son article premier :
"ur 1'ensenble du territoire du Cameroun, l& ou l'institution coutumié-
re de la dot existe et posséde le caractére sacramentel d'authentifica~
tion du mariage, il y a exigence excessive, au sens de l'article 3 du
décret du 14 Septambre 1951 susvisé, lorsque le montant de la dot, y
eanpris les cadeaux traditionnels, est supérieur d § 000 fpe. " (Arreté
du ler mars 1954, J.0.C.). Ce texte, publié aprés bien des hésitations

et 3 un moment ol le Cameroun luttait pour son Indépendance (1'Union des

(1) Décret n°51-1100 (promulgué par arr@té n° 4633 du 2 Octobre 1951)
relatif 3 certaines modalités du mariage entre persomnes de statut
persomnel en AOF, en AEF, au Togo et au Cameroun (J.O.R.F. du 17/10/51)

(2) Rapport annuel.,. pour l'ammée 1952, p. 208.
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Populations du Cameroun &tait au maquis 3 1'&oque), demeura sans len-

demain.

Nous venons de voir 1'essentiel des mesures prises par 1'ad-
ministration coloniale en matiére de compensation matrimoniale. A 1'exa-
men, ces mesures nous sont apparues hésitantes, pleines de confusion,
contradictoires comme 3 plaisir, L'arrété de 1928, ammulant purement et
simplement le taux maximum de compensation matrimoniale fixé en 1922;
1'arrété de 1934, signé du Gouverneur Bommecarrére, passant curieuse-
ment outre 3 la crainte - 3 nos yeux fort justifiée - exprimée quelques
mois plus tSt par le méme Bommecarrére; l'arrété de 1951, reportant sans
ambages 3 trente ans en arriére,.. sont peut-8tre, de toutes les mesu-
res, celles qui ont au mieux jeté le trouble dans les esprits et illus-
tré de facon éclatante les contradictions de la politique sociale colo-
niale. Faisant le point sur le probléme de la compensation matrimoniale
en Afrique Noire au lendemain du déret de 1951, - décret qui "cherche
d marquer une étape tmportante de 1'é&volution dirigée; & acheminer vers
la suppression de la dot et vers la monoganie" (1) - Georges Balandier
s'attardera d'abord, fort justement, sur les maladresses de 1l'adminis~
tration coloniale sur cat important probléme. "Il n'est peut-étre pas
trutile, écrit-11, de rappeler au départ que 1l'administration a, en
certains emdroits, afin de limiter l'imstabilité familiale, établi un
systéme de campensation qui a pris ensuite les caractéres d'une dot
chez les peuples on celle-ci n'existait pas : ainsi, dans le Nord-
Dahoney. " (2) L'auteur &voque ensuite, avec mimutie, les diverses in-
terventions administratives qui "se sont (...) montrées inopérantes",

a quoi ™1 faut ajouter, nous dit-il, (...) le fait d'ume certaine in-
eonséquence administrative”. Car, "la crainte d'une &volution trop rapi-
de, échappant au contrdle de la puissance coloniale, conduit & mainte-
nir les cadres traditiomnels en certains damaines (au niveau des struc—
tures politiques notament), alors que l'évolution est accélérée en
d'autres domaines; ainsi, quelques moie avant que se tiemne le Comgrés
Pahoutin, qui a pour but la "modernisation de la coutume', une Cammission
de la Population établie & Libreville, précomisait de faire renaltre’

(1) Georges Balandier, Actualité du probléme de la dot en Afrique Noire.
Le Monde non chrétien, n°21, Janvier-mars 1952, p. 38.
(2) 1bid, p. 40.



. 159,

"a ecoutume et les imstitutions coutumiéres', de revenir & la coutume
amcestrale. " (1) Aprd@s avolr rappelé le caractére social de la campen-
sation matrimoniale, le jeune Africaniste conclura avec courage - on

est tout de méme 31'§oque coloniale ! - qu'aucune solution juridique
ne saurait suffire, que le probléme de la compensation matrimoniale

fait partie du cadre plus général et global de la "situation coloniale"
et qu'il vaut mieux laisser aux Africains eux-m@mes le soin de refaire
leurs sociétés défaites. Mals, citons-le, une fois de plus. "J'aZ voulu
montrer conbien les "déviations", les abus stgmalés ne sont pas dus,
seulement, aux caractéres particuliers du systéme de la dot, & des cau-
ses internes, mais 4 une certaine situation de peuples négro-africains;
canbien celle~ci a permis & ceux—la de 8'actualiser. C'est ld la ratson
pour laquelle une solution juridique, quel qu'en soit 1'esprit, reste
insuffisante. Le probléme de la dot ne peut étre "eoupé" d'autres pro-
blomes qui le conditiomment dans une large mesure. En ce sens, toutes
les initiatives, toue les essais spontanés qui tendent 4 une reconstruc—
tion, par les Africains, de leurs sociétés défaites, doivent étre consi-
dérées avee beaucoup d'attention : ces recherches portent en elles, plus
ou moins confusément, les véritables solutions au probléme de la dot en
méne tamps qu'd d'autres problames." (op. cit. p. 47).

Si, come on vient de le constater, la contradiction est le
prédicat qui semble le mieux s'appliquer 3 l'action de 1'administration
coloniale, que faut-il penser des prises de position des Fglises chré-

tiennes ?

Situons d'abord clairement les choses. Les trois Eglises pro-
testantes camerounaises, savoir : les deux Eglises presbytérienmes, dont
1'une d'origine américaine et 1'autre issue de la Mission de Bidle, et
1'Eglise Evangélique (issue de Paris) n'ayant 3 ce jour arr@é, ni indi-
viduellement ni en commun, aucune position offieielle sur les problémes
de mariage (2), d'une part, et d'autre part, 1'Eglise Orthodoxe n'Gtant
bizarrement ouverte qu'aux seuls Grecs implant@ au Cameroun, on sera

réduit 3 n'évoquer ici que 1'action de 1'Eglise Catholique. Celle-ci,

(1) 1bid,, p. 40.

(2) Nous avons rencontréd 3 ce sujet Monsieur Mongoud, directeur de 1'heb-
damadaire protestant "La Semaine Camerounaise", alnsi que Monsieur
le Pasteur Fmanmuel Ndjiké, de 1'Ecole de théologie de Ndoungué et
membre du Comité directeur des Eglises protestantes camerounalses.
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multiple et variée, ne sera d'ailleurs pas explorée en détail, Par exem-
ple, on ne s'attardera pas sur les prises de positicn des mouvements de
jeunes - J.E.C., J.0.C. etc. - ni d'autres mouvements, qui, coome rituel-
lement , condamnent tous les ans la compensation matrimoniale. Seuls deux
textes retiendront notre attention, dont 1'un de 1948 et 1'autre de 1958.

En 1948, le Pére Pichon, 1'un des missiomnaires qui ont le
mieux maltrisé la culture ewondo (1), dans un article publié aux Annales
Spiritaines, condamne la compensation matrimoniale, qu'il qualifie de
"f1&au", Selon lui, cette pratique est une véritable vente. Pour s'en
convaincre, il n'est qu'a considérer les marchandages qui accompagnent
la naissance des fiangailles et qui se passent entre les deux chefs de
famille du garcon et de la fille. Nous citerons longuement le Pére :

"Si le pére de la fille 'marche", &crit-1l, ¢l canmence par poser ses
exigences pécuniairves : '"e'est tant", Et le postulant, qui 8'y atten-
datt, comence 4 "easquer', Ce sont les arrhes. '"Car, poursuit 1'autre,
qui vante sa marchandise, ma fille est baptisée et elle a fait sa pre-
miére cammunion (elle gera done dispensée des délais que la Mission
extge des catéchuménes). Elle a été q l'école pendant tant d'armées;
elle a suivi les legons de l'ouvroir, chez les soeurs; elle sait coudre
d la machine (elle ignore peut—-&tre tout de la reprise d'un accroc,
mats, au 8téele de la machine...). Voire, elle a été postulante au no-—
vietat des religieuses indigénes (cela suppose déjd un certain savoir-
faire ménager). Bref, toutes ces qualitée laissent entendre qu'on de-
mardera de substantiels suppléments.” (2) Ainsi, le m¥v&k apparaft bien
comme une vente, et unewnte aux enchéres, puisque "la hausse de la dot,
ces temps derniers, a fait que, suivant la ranarque d'un de nos 'prolé-
taires " chrétiens, le mariage est devenu un luxe réservé aux seuls riches!l
(3) or, ™1 faut reconnattre que des Africains, comscients du degré d'é-
volution eivilisatrice auquel ils veulent se maintenir, affirment vou-

loir renoncer & ces pratiques, qu'on a appelées justement des pratiques

de négriers. " (4) Et le Pére conclut son texte en proposant 'Une réglemen—
tation administrative de la dot, mais alors, strictemnemt congue et rigi-
dement appliquée, ou mieux, 1'abandon total et définitif d'une pratique
dont un des rédacteurs d'Afrique Nouvelle, citant 1'Evargile, écrivait

Justement : un mauvais arbre ne peut porter que de mauvais fruits." (5)

(1) On lui dolt entre autres choses, une grammaire ewondo.

(2) Frangois Pichon, Un fléau : la dot. Annales Spiritaines, n°10, dé-
cembre 1948, p. 144,
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Au vrai, c'est le deuxiéme terme de 1l'alternative : la sup- |
pression du mévé&k, que vise l'action des missionnaires. En effet, quel-
ques amées plus tard, en 1954, au cours d'une messe mariale c&lébrée
au grand stade dit "Hippodrome" de Yaound&, Mgr Graffin, archevéque de
Yaoundé, demandera 3 ses ocuailles rassemblées de s'engager solennelle-
ment, de vive voix et devant la madone, 3 ne plus jamais '"vendre' leurs
filles, Pendant prés d'une dizaine de minutes, une foule de soixante
mille personnes habituées & 1'art de la palabre africaine, seanda cha-
cun des propos du pontife par des "heeeee !" (d'accord) tonitruants.
Mais, dés le lendemain, la '"vente" des filles reprenait de plus belle !
Blessé dans son amour-propre, l'archevéque prit quatre ans plus tard
des mesures draconiennes contre la campensation matrimoniale. Puisque
ses conseils étaient demeurés vains, expliqua-t-il en prélude 3 sa let-
tre pastorale, 11 se voyait acculéd, 'aprés avoir réfléchi, prié et pris
avis de son Consetl”, & user de son autorité d'évéque pour mettre un
terme 3 1'odieuse pratique de la compensation matrimoniale : désormais,

celle-ci &tait un péché. Citons :

" ° Désormais, il est déferdu d qui que ce soit de prendre une dot pour
une fame dont on a la charge (fille, soeur, nidce ou veuve dont on a
hérité) et ce sous peine de péché;

n3° Il est interdit de servir d'intermédiaire ou de témoin dans des
tractations de dot : c¢'est coopérer au péché;

"3° Il est interdit de discuter, par éerit ow oralement, sur les avan—
tages que l'on pourrait croire possibles de la dot : prendre une dot

est un acte peceanineur, cela suffit pour que la question soit définiti-
vement tranchée." (1) Position extr@mement dure, came on le voit; ce-
pendant, le texte ewondo est beaucoup plus cru encore ! Il se termine
en effet par cette phrase 2 peine ewondo - parce que trop calquée sur

le frangais ! - chef-d’oeuvre de brutalité : 'M2v&k mene nsén, dzam te
lafet minkdobd mis¥ ya etere" (2) (le mevdk est un péché, voila qul tran-
che définitivement la question) !

(1) Le péché de dot, une lettre pastorale de son Excellence Mgr. 1'Ar-
chevéque de Yaound& L'effort Camerounais, n°167, 14 décembre 1958,
p. 1.

(2) "N1&b Bekristen” du 15 décembre 1958, p. 2.
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Pas plus que les mesures administratives, cette décision bru-
tale n'inquiéta personne, A vrai dire, les fidéles avaient 1'habitude
des sautes d'humeur de leur "mvamba® (grand-pére = &véque), enclin 2
résoudre les problémes humains tantét par des injures publiques, du haut
de la chaire; tantdt en distribuant des coups de polng et des coups de
pled; et tantdt en fulminant d'excommunications ! Tel est du mofns 1'a-
vis de plus d'un ex-chef catéchiste, voire des prétres et religieux, De
plus, on se souvenait encore qu'autour des amnées 54, le "Kalara ngogZlan
ewondo" (livre de priéres ewondo) faisait état, parmi les péchés dont
pouvait s'accuser le fidéle, de ce péché unique en son genre : 'mengadi
bidi bi ebdn" (§'ai mangé la nourriture d'une femme qul vit en concubi-
nage) ! Or, quand on sait le ncmbre de femmes qui vivent en union libre -
quelle que soit la société d'ailleurs - un tel péché ne reléve-t-il pas
de la plus haute absurdité ?

Telles sont en bref, les principales mesures prises sous le
régime colonial, par 1'administration coloniale et par les Fglises chré-
tiennes. Ces mesures, on 1'a vu, se sont plutSt soldées par un &chec,
puisque le taux de la compensation matrimoniale n'a jamais cessé d'aug-
menter depuis. Or, 13 ol le colonisateur a fini dans les choux, le jeune
Etat camerounais aboutira-t-il ? Pour répondre 3 cette question, 11 nous
faut analyser au préalable les différentes mesures prises, depuis 1'In-

dépendance, par les Autorités gouvernementales et religieuses.

Nous commencerons cette fois par les prises de position des
Autorités religieuses, Notre anmalyse portera d'ailleurs uniquement sur
une Déclaration de la "Conférence &piscopale Afrique Equatoriale-Cameroun",
Cette Conférence é&iscopale réunit cing pays : le Camerocun, la République
Centrafricaine, le Congo-Brazzaville, le Gabon et le Tchad. La Déclara-
tior doot on verra bientSt le contenu est le résultat des travaux de sa
quatriéme Assemblée pléniére, qui s'est tenue 3 Yaoundé du 28 mai au 2
Juin 1967 (1), sur le thé&me du mariage.

Une certitude apparaft 3 la lecture de ce texte : le temps

des temp@tes est révolu ! Le ton en est plutdt serein., La campensation

(1) Ce texte de dix pages, ronéotypé, nous a &té gracieusement remis
par Mgr. Zoa, Archevéque de Yaoundé,
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matrimoniale y figure parmi "les valeurs authentiquement humaines qui
enrichissent, i1llustrent et couroment la famille en Afrique.” (1) La
Déclaration stipule en effet : "Nous avoms une fois de plus admiré les
dons particuliers que Dieu, dans ce damaine, a prodigués aur peuples
africains ainet qu'd leurs ccutumes en vue d'une meillewre éducation des
hames. Ces doms &'’appellent : respect et culte de la vie; autorité et
stabilité du mariage; solidarité et équilibre des relations familiales
manifestée par 1'institution ancestrale de la dot." (2) Mais, qu'on ne
s'y trompe point, le texte parle de 1'institution d'autrefois, "avamt
qu'elle n'ait été défigurée par des facteurs étrangers et notamment par
le rdle carrupteur de l'argent”; (3) avant qu'elle n'ait &té transfor-
mée "en un injustifiable marché oi chacun se corrampt et s'enchatne par
de honteux profits ou d'intemminables redevances.” (4) En dehors de ces
évocations 3 la sauvette, plus un mot ne sera dit par la suite sur la
compensation matrimoniale ! Et pourquoi donc ? Les Evéques semblent y
répondre 3 la fin de 1'introduction : "Nous avoms déecidé de vous propo=
ger sur la question vitale (...) du mariage quelques vues doctrinales,
essentiellement évangéliques d'ailleurs, dont les prétres pourront nour-
rir leurs sermons, les catéchistes leur enseignement, les foyers leur a
amour, les religieuxr et religiecuses leurs services, les séminaristes
leur formation, tous et toutee leur priédre et lewr foi." (5) C'est dome
i la lumidre de 1'Evangile qu'ils avaient entrepris de résoudre les pro-
blémes matrimonfaux de notre temps. Malheureusement, 1'Evangile n'a pas
tout prévu et ne peut donc dommer réponse 3 tout ! Voild pourquoi les
Evéques ont mis entre parenthdses 1'angoissant probléme de la compensa-
tion matrimoniale, pour s'étendre avec complaisance sur les seuls thémes
du divorce et de la polygamie, 3 propos desquels 11 leur &tait possible
de s'appuyer sur les Ecritures. Or, quand on sait que deux des cing pays
de la Conférence épiscopale au moins - le Cameroun et le Gabon - sont
aux prises avec des déviations graves de la campensation matrimoniale,

ce silence est 3 tout le moins inquiétant.

(1) Déclaration de la Conférence épiscopale Afrique Equatoriale-Cameroun,
p. L.

(2) Ibid. p. 1.

(3) Ibidu p. 1-2.

(4) Ibid. p. 2.

(5) Ibid. p. 3.
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Tandis que les églises semblent ainsi piétiner, 1'Etat fédéré
du Cameroun Oriental (1°ex-Cameroun sous-tutelle francaise) n'a pas fail-
11 & son devolr : il a affronté le redoutable probléme de la campensation
matrimoniale, en adoptant la loi du 7 Juillet 1966 (1l). Aux termes de
celle-ci, la campensation matrimoniale est considérée comme 'Zrrecevable
d'ordre public”, On nous passera de citer in extenso le passage relatif

3 la question qui nous occupe :

Mrticle 8.~ Est, en toute hypothése, irrecevable d'ordre public toute
opposition tenant & 1'existence, au patement ou modalités de paiement
de la dot coutumiére, méne préalablement convenue.

Article 9.~ (1) Le versanent et le nmon-versement total ou partiel de la
dot, l'exécution et la non—exécution totale ou partielle de toute con-
vention matrimoniale sont, d'ordre public, sans effet sur la validité
du mariage.

(2) Est irrecevable d'ordre public toute action sur la validité du ma-
riage fondée sur la non-exéeution totale ou partielle d'une comention
dotale ou matrimoniale,

Article 10,- (1) Toute renise antérieure au mariage d titre de dot ou
d'exéeution de convention matrimoniale en constitue celui qui la regoit,
dépositaire jusqu'a la célébration du mariage.

(2) En cas de rupture de fiangailles, le dépositaire est temu 4 resti-
tution tnmédiate.

" Article 11.- L'acquittement total ou partiel d'une dot ne peut en aucun
cas forder la patermité maturelle qui résulte erclusivenent de 1'exis-—
tence de liens de sang entre l'enfant et son pére.

Article 12,- En cas de dissolution du mariage par divorce, le bénéfi-
oiaire de la dot peut &tre condammé & son remboursenent total ou par-—
tiel si le tribunal estime qu'il porte en tout ou partie la responsa-
bilité de la désunion, " (2)

11 est clair que la compensation matrimoniale n'est pas sup-
primée, mais seulement aménagée : elle est "irreccevable d'ordre public”.
Elle ne constitue plus une condition au mariage, comme elle 1'a &té jus-
qu'ici; elle est Zgnorée des autorités publiques. Ceux qui le veulent

pourront toujours contimuer de la pratiquer, mais alors, la persomme qui

v

(1) Journal Officiel de 1'Ftat fédéré du Cameroun Oriental, n°4 (supplé-
mantadwal Ass 985 Td1lae 1QAA nwn. ARAR=AT.
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en bénéficie en répond, le cas &chéant. la question qui se pose est de
savoir si une telle mesure est efficace. Dans quelle mesure ce texte
est-i1 en faveur de 1'homme de la rue ? Dans quelle mesure celui-ci a-

t-il vraiment la possibilité de se marier sans difficultés ?

Le probléme ainsi posé appelle, nous semble-t-il, deux ré-
ponses , deux attitudes fondamentales possibles mais contraires. La pre-
miére attitude consiste & conmsidérer cette loi comme timide et ineffi-
cace, et partant 3 préconiser la suppression totale de la campensation
matrimoniale; la seconde voit dans la lol actuelle une mesure transi-
toire, certes, mais efficace et en quelque sorte opératoire : la loi
du 7 Juillet conduira sans 3-coups, estiment les tenants de cette deu-
xiéme position, 3 la disparition, dans un délai plus ou moins long, d'une

pratique devenue odieuse.

Soit d'abord la premiére attitude. On peut effectivement de-
mander la suppression pure et simple de la compensation matrimoniale,
comme seule mesure de salut. Les raisons en sont nombreuses. La loi du
7 Juillet 1966 qui, au lieu de la supprimer, se contente d'ignorer la
compensation matrimoniale, semble e effet favoriser les seules person-
nes dgées et fimancidrement puissantes, qui pourromt contimuer & accapa-
rer les jeunes filles en offrant aux parents de celles-ci - pour la plu-
part dans la géne ! - des avantages é&conomiques considérables. Cet ar-
gument paraft d'autant plus fondé que nous avons pu mesurer, au cours
de nos enquétes en 1966 et 1967, combien les paysams tenalent 3 la pra-
tique de la compensation matrimoniale - qui constitue pour eux, il faut
bien le reconnaftre, une source de revenus apprécisble. Pas un seul des
nombreux bedzo (plur. de ndzo),que nous avons interrogés,n'entend pou-
voir donner un jour sa fille en mariage "a 28z8" (pour rien) ! C'est
dire que les filles de paysans au moins - qui sont, au reste, en majo-
rité les plus soumises 3 leurs parents - continueront d'étre données au
plus offrant. D'autre part, la nouvelle loi domne 3 la femme, fort brus-
quement , une telle liberté que le mari peut s'en estimer 1és&. La femme
n'étant tenue 3 aucun remboursement de compensation matrimoniale, méme
au cas oii le divorce est prononcé 3 ses torts et griefs exclusifs, mne
pourrait-elle pas en profiter pour verser dans 1'inconduite la plus ef-
froyable ? Ne favorise-t-on pas ainsi, indirectement, 1'instabilité
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conjugale ? Et si le divorce est pronmoncé pour adultére et que la femme
épouse son ancien amant, par exemple, quelle sanction ce dernier encourt-
i1 ? Comment admettre que le mari perde tout, et sa femme et sa campen-
sation matrimoniale ? Est-cn sfir qu'on ne fait pas d'un tel mari un &tre
psychologiquement perturbé (un futur assassin, par exemple) ? Et qu'est-
ce qui nous garantit que le bénéficiaire de la premiére campensation
matrimoniale ne demanderait pas les m@mes avantages &conomiques au nou-
veau prétendant 3 la main de sa fille divorcée ? Or, si cette derniére
éventualité se réalise, 11 y a lieu de craindre un danger grave au sein
de la société camerounaise : grdce 3 une entente préalable avec leurs
parents, certaines filles (1), pourralent se transformer en véritables
vaches 3 lait pour leur famille. En effet, leurs parents jouant toujours
les innocents - ce qui les dispense de rembourser la compensation matri-
moniale recue - ces filles pourraient changer contimellement de mari et
apporter ainsi 3 leurs parents une nouvelle campensation matrimoniale '3 °
chaque fois., Ainsi, une sorte de prostitution d'ordre matrimonial pour-

rait-elle voir le jour !

Ignorer légalement la compensation matrimoniale paraft donc
entrafner plus de mal que de bien. Une telle "ignorance" légale favori- .
se en failt ceux qui ont des moyens &conomiques puissants, et qui pour-
ront se constituer des harems; elle donne 3 la femme une trop grande
liberté qui jure avec le degré d'évolution actuelle de nos moeurs, vu
que la femme n'encourt, en cas d'inconduite déclarée, qu'une seule pei-
ne : le divorce ! Enfin, cette loi l8se le mari qui, s'il ne veut pas
perdre tout 3 1a fois et sa ferme et sa compensation matrimoniale, se
verra acculé 3 fermer les yeux, malgré lui, sur 1'inconduite de sa fem-
me ! Probablement objectera-t-on qu'il n'avait qu'a ne pas payer la
campensation matrimoniale ? Poser le probléme de cette fagon confine 3
la myopie intellectuelle., Car, dans 1'état actuel des choses, n'importe
quel fiancé ne peut pas encore passer outre aux désirs de ses futurs
beaux-parents, d 'une part, et d'autre part, si 1l'on a un concurrent qui,
lui, offre de payer la campensation matrimoniale, nul doute que clest
ce rival qui, la plupart du temps, l'emportera. Autrement dit, tout pré-

tendant se verra forcément obligé, en cas de concurrence, de payer la

(1) Ceci n'est pas une simple vue de 1l'esprit, &tant donné le nombre
de prostituées qui pullulent actuellement dans nos villes.
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campensation matrimoniale. Aussi, semble-t-il plus efficace de supprimer
purement et simplement cette imstitution. Mais alors, une suppression
assortie de sanctions sévéres & 1'égard de tout contrevenant. Et les trou-
bles sociaux que cela entrafnerait, se demandera-t-on sans doute ? Ce ne
serait pas la premiére mesure révolutionnaire que prenne notre Gouverne-
ment. Il existe depuls six ans june loi sévére, mais juste et efficace (1):
celle relative au détournement des denlers publics, Grice 3 cette loi,
plus d'un haut fonctionnaire malhomnéte croupit actuellement dans nos
prisons, et pour une durée qui tourne souvent autour de vingt ans. C'est
une loi juste, efficace, qui, grace aux sanctions dont elle est assortie,
permet une intériorisation progressive de la notion de "ehose publique’.
Or, cette lol qui frappe surtout les &éléments les plus &éclairés du pays,
n'a jamais entrafné de troubles., Pourquoi, alors, campte tenu de tout
cela, la suppression de la campensation matrimoniale, accompagnée de
sanctions tout aussi sévéres, serait-elle considérée comme une mesure

utopique 2

La seconde attitude possible, face 3 la loi du 7 Juillet 1966,
s'inscrit évidemment en faux contre la précédente. Selon cette attitude,
la nouvelle loi constitue une &tape Importante dans le processus de lut-
te contre la compensation matrimoniale. Cette position étant aussi, on
s'en doute, celle défendue par les Autorités publiques, nous nous en

tiendrons essentiellement 3 certaines déclarations officielles. Et d'a-
bord le point de vue de Monsieur Mohaman Lamine, Ministre de 1l'Intérieur

(1) Loi fédérale n°62-10 du 9 Novembre 1962, portant répression des in-
fractions relatives 3 la fortune publique, in Journal Officiel de
la République Fédérale du Cameroun, du ler décembre 1962, Cet im-
portant texte dispose, dans son article premier : "Quiconque, méme
pereepteur canmis A4 une perception, dépositaire ou eanmptable public,
aura, par quelque moyen ou artifice que ce soit, frauduleusement
soustrait, détourné, volé, escroqué ou recelé des deniers publics,
¢ 'est~d-dire des deniers, effets actifs en tenant lieu ou biens tm-
mobiliers, appartermant, destinés ou confids & l'Etat fédéral, aux
Etats fédérés, aux collectivités ou établissements publics, sera
puni des travaux foreés d perpétuité lorsque la chose soustraite,
détournée, volée, escroquée ou recelée sera d'une valeur supérieure
& 100 000 francs, et, dans le cas contraire, de quinze 4 vingt ans
de travaux forcés.” !
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du Cameroun Oriental. Au cours d'une interview qu'il accorda 3 1'Agence
Camerounaise de Presse, le 4 Juillet 1966, il s'expliqua longuement sur
la signification et la portée de la nouvelle loi relative au mariage.
Selon lui, la compensation matrimoniale &tait devenue un fl&au familial
et social : 11 fallait donc la réglementer. "Le législateur avait natu-
rellement le choix entre la suppression de l'institution d'une part, son
aménaganent de l'autre, " (1) Or, nous avons &écarté la premiére solution,
qui "se présentait évidemment avec tous les appdts et la fascination

des mesures radicales." Car, "nous avons estimé qu'une politique légis-
lative qui ne tient aucun campte de la réalité sociologique est utopique
et inefficace. " Fixer un taux maximum 3 la compensation matrimoniale eiit
été "un bond spectaculaire en arrilre" : qu'on se souviemne, en effet,
"u'en 1951, lee autorités de tutelle avaient déji vainement tenté (...)
de fizer un ehiffre maximum powr la dot, variable dans chaque région
admintstrative. Eh bien, cette mesure autoritaire, bien que soutenue et
applaudie & 1'époque, n'en demeura pas moins lettre morte et sans len—
demain !" Par ailleurs, il importe de souligner que la présente lol ne
s'attaque pas au principe originel de la compensation matrimoniale, mais
3 ses déformations actuelles, " au caractére camercial que l'institu-
tion a acquis au cours des années', Et M. le Ministre de conclure ¢
Moild les ratsoms pour lesquelles nous avons préféré anénager simple-
ment la dot, en la dépouillant de tout effet sur la validité du mariage.
La dot n'est dome pas supprimée. Son montant n'est pas non plus limité.
Mais, elle devient un simple fait, un geste discrétionmaire de la part
du prétendant , geste appelé progressivement, nous l'espérons, a étre dé-
barrassé de tout mercantilisme et & retrouver sa marque symbolique et
affective. " (2)

Cette déclaration appelle certaines réserves. S'appuyer sur
1'échec du décret de 1951 pour rejeter 1'idée d'une suppression autori-
taire de la compensation matrimoniale, paraft peu comvaincant. Les ana-
lyses que nous avons faites précédemment des mesures coloniales en ma-
tiére matrimoniale ont clairement mis au jour, du molns en partie, les
raisons pour lesquelles ces mesures n'avaient pas abouti : elles Etaient

essentiellement contradictoires les unes par rapport aux autres. D'un

(1) Bulletin quotidien d'information (Agence camerounaise de presse), du
4 Juillet 1966, p.2.
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autre c6té, on peut dire que si le décret de 1951 est resté lettre morte,
c'est 3 cause des résistances que nous y opposions et dont le colonisa~-
teur ne powait pas toujours déceler les moyens d'objectivation exacts,
surtout 3 une &poque ol le Cameroun luttait dé&ji pour son Indépendance,
Par exemple, on peut dire que nos langues, si peu comnues des autorités
d'alors, constituaient un puissant moyen de résistance. Or, aujourd 'hui
que nous avons tout en main nous-mémes, aujourd‘hui que nous avons un
parti unique, on voit mal comment un citoyen camerounais pourrait se
jouer impunément de la loi. Enfin, la déclaration caresse 1'espoir d'un
retour 3 1'état originel de la compensation matrimoniale : un texte de
loi, pris sur le papier, suffit-il 3 opérer un tel retour aux temps pri-

mordiaux, un tel changement des mentalités ?

A cette question, Monsieur Louis Kemayou Happi, Président de
1'Assemblée Législative du Cameroun Oriental, répond, quant i lui, non.
Car, selon lui, "st la loi peut définir un cadre nowvem d'action, ou ai-
der, s'il le faut, & briser des structures anciemnes, elle ne peut guére,
a elle seule, réformer les mentalités et bousculer les habitudes et les
moeurs acquises. Le probléme de la dot n'est pas seulement un probléme
de législation, un probléme de normes; c'est en gramde partie un probilé-
me d'éducation et cet aspect-1d reléve de tous les organiemes qui peuvent
avoir une action sur l'opinion publique : presee parlée et écrite, or—
ganisnes & caractére social, parlementairves, établissanents d'enseigne-
ment, ete, C'est seulement lorsque, par 1l'action de ces organismes, la
mentalité de noe conmcitoyens aura cadré avec les dispositions des lotis,
que nous pourrons nous féliciter d'avoir ramporté une vietoire définiti-
ve sur la dot." (1) Justement et fort heureusement, cette vision profon-
de des choses est &galement celle d'El Hadj Ahmadou Ahidjo, Président
de la République Fédérale du Cameroun. Interrogé au mois de février 1968
sur la position de son Gouvernement sur les lancimants problémes de la
polygamie et de la compensation matrimoniale, le Président a indiqué que
son Gouvernement avait été amené 3 limiter les abus du systéme de la
campensation matrimoniale par la nouvelle loi relative au mariage. Et
volci sa conclusion sur ce point : "Wous ne nous sames pas fait beau~-
coup d'illusions au mament o1 nous avons pris ces mesures législatives,

(1) Déclaration 3 1'Assemblée légisiati\:'é du Canmeroun Oriental, lors de
1'adoption du projet de loi portant diverses dispositions relatives
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Nous pernsions que ces mesures rendraient service et, effectivement, &

ma eonnaissance, ces mesures ont revdu service, mais nous avons toujours
dit, et moi en particulier j'ai toujours dit, que,s'agiseant d'une af-
faire camme celle-1la, c'était une affaire d'éducation et qu'il est diffi-
cile, par une loi, de régler inmédiatenent et définitivement une telle
affatre. " (1) Les Responsables politiques du Cameroun ne sont donc pas
dupes : i1ls savent pertinemment que l'actuelle loi portant sur le ma-
riage ne peut pas suffire & résoudre les graves problémes matrimoniaux
actuels, et qu'elle doit €tre accompagnée par 1'Education et 1'Informa-

tion du peuple, si 1'on veut venir 3 bout de la compensation matrimoniale.

-

Or, jusqu'ici et 3 notre commaissance, une seule personnalité
paraft avoir entrepris la mise en pratique de ces principes qui, encore
une fols, sont fondé : 11 s'agit d'une autorité religieuse, Mgr Zoa,
archevéque de Yaound&, (2) En effet, dés la publication de la loi du
7 Juillet 1966 - qu'il trouve 'pédagogiquement efficace" - 11 a &té de-
manderau Ministre de 1'Intérieur une persomne ayant travaillé 3 son &la-
boration, afin qu'elle 1'aide 3 en assurer la diffusion dans son diocése.
Ce que le Ministre lui accorda. Ainmsi, accampagné d'un interpréte autori-
sé, Mgr Zoa a-t-il parcouru les paroisses relevant de sa juridiction.

Et 3 chaque paroisse, il a tenu une réunion groupant prétres, religieux,
religieuses, chrétiens lafcs, mais aussi des responsables administratifs
et politiques, "parfois, le sous-préfet a accepté de venir", ajoute le
pontife avec un sourire de satisfaction. Mgr Zoa nous a confié aussi
qu'il venait de créer des centres de préparation au marilage, et qu'il
avait fait diffuser la nouvelle loi au sein des mouvements de jeunes

de son diocése., A supposer que toutes les autorités religieuses du pays
en fissent autant - ce qui n'est m@ne pas le cas - 11 resterait encore
beaucoup de gens non informés, non &duqués, pour la bomne raison qu'ils
ne professent aucune religion. C'est donc & 1'Etat qu'il appartient au
prenier chef de mettre sur pied un appareil d'@ucation qui englobe

tout le pays. Cette éducation peut et doit se faire @ tous les niveaux
de la réalité sociale camerounaise : le Parti politique; la'presse et

la radio; les écoles (cours d'instruction civique, par exemple); les

(1) Conférence de Presse du 17 février 1968. Document ronéotypé fourni
par les services de presse de 1'Ambassade du Cameroun 3 Paris, pp.l17
et 18.
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mouvements de jeunes 3 base ethnique des lycées et colléges, etc. etc.
L'un des meilleurs moyens de remédier aux crises sociales inhérentes 3
nos sociétds africaines en transition, c'est de redonner vie et stabili-
té 3 la famille, cellule de base de toute société. Et ceci est un pro-
blame prioritaire, voire la priorité des priorités, car 11 y va de la
survie méme de notre peuple ! Le Gouvernement ayant rejeté la suppres-
sion autoritaire de la compensation matrimoniale, la nouvelle loi ne
peut produire les effets escomptés que s'i1 existe en mé@me temps un mou-
vement général de développement économique (qui libdre le paysan et les
couches sociales déshéritées), mais aussi d'Information et d'Education
du peuple. Mettre sur pied aujourd'hui méme, les organismes nécessai-
res 3 cet effet, volld la seule voie de salut pour notre société en
quéte de son &quilibre et de sa substance perdus. Puisse 1'Autorité pu-

blique camerounaise entendre cet appel !
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CHAPITRE IV ~ LE CEREMONIAL DU MARIAGE

Le montant de la compensation matrimoniale (m&vdk),
établi le jour du nszlz aluk (demande en mariage), n'est jamals compléte-
ment payé. Car, ce montant, qui se fixe au cours d'une véritable joute
oratoire opposant les parents de la fille & ceux du gargon, est trop €le-
vé pour &tre pris au sérieux. D'ailleurs, 3 supposer méme qu'il arrivat
i le payer enti&rement, le gendre n'en serait pas quitte pour autant vis-
3-vis de ses bekid bengon (beaux-parents) : quoi qu'il fasse, {1 est tenu
de leur faire des cadeaux, toute sa vie. "Nkoe nkié ngdn wadzidzie" (la
botte de la belle-mére ne se remplit jamais), dit en effet le proverbe.
On veut signifier par 13 que les désirs du nkié ngdn (beau-parent) sont
une sorte de tonneau des Danaldes. Tout membre de ma belle-famille, quel
qu'il soit, a droit 3 mon respect, 3 mon hospitalité, & des cadeaux plus
ou moins importants; si mes beaux-parents ont des difficultés - d'ordre
matériel ou moral - je leur dols assistance, sous peine de mettre en cau-
se la vie méme de mon ménage; si ma femme a été accoucher chez ses pa-
rents, je dois payer 1'"ebo dzie” (1) lorsqu'elle relé&ve de couches, mais
je dois &galement donner d'autres petits cadeaux. Par exemple, 11 faut
un don spéclal pour que mes beaux-parents acceptent de prendre leur petit-
fils sur les genoux : la tradition veut que je leur '"b&de dzom a mebdh" -
que je leur pose quelque chose sur les genoux. Si ce présent était omis
mais que leur affection les obligedt quand méme 3 prendre bébé sur les
genoux, 11s en attraperaient des rhumatismes chroniques. Ainsi, le pale-

ment du mévék ne se termine-t-i1 jamais, i1 dure toute la vie,

(1) Une accouche se dit "ndzidzie". La ndzidzie garde le lit une semaine
environ. Pendant ce temps, une femme dgée (sa mére, sa belle-mére,etc.)
lul administre deux fois par jour des compresses d'eau chaude 3 base
de décoctions d'écorces d'arbre. Lors des relevailles, on casse la
marmite {mvie) qui contenait ces décoctions : c'est 1'"ebo mvie dzie”
(la casse de la mammite qui a servi pour les soins post-parturiaux),

« = =
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Voild pourquoi 1'Ewondo ne s'évertue jamais i payer entidre-
ment le taux de compensation matrimoniale fixé le jour des flancailles.
Aprés en avolr versé ume certaine partie, le pére du gargon, accampagné
du "mt&b2 zah" (intermédiaire),part pour 1'edzad ngdn (demande de la fil-
le) , encore appelé ekode ngdn (dégagement , délivrance de la fille)l Nous
étudierons les choses dans 1'ordre suivant : ce quil se passe chez les
parents de la fille; ce qui se passe chez les parents du gargon; enfin,
une cérémonie exceptionnelle qui permet le mariage entre deux personnes

considérées comme proches.

I. Ce qui se passe chez les parents de la fille : 1'"edzaé ngdn” (deman-
de de la fille) et 1'ckab ngon (remise de la fille),.

L'edzaé ngdn dure plusieurs jours, voire des semaines. Car,
les pourparlers sont longs et difficiles, les beaux-parents tenant 3 se
faire offrir, sur le champ, quelques derniers cadeaux qui,3 vrai dire,
n'étaient pas prévus. Ces exigences ultimes de la belle-famille donnent
8 1'edzaé mgdn le caractére d'un véritable sidge : 11 est d'usage qu'au
bout d'une semaine ou deux de pourparlers, on voit des jeunes gens re-
tourner chercher des animaux et d'autres présents chez eux, sur l'ordre
du ntébé zah (intermédiaire) et du pére du fiancé,qui eux, restent sur
place, continuant ainsi 3 monter le sidge. Or, toutes ces tractations
'malsaines” se passent en l'absence du Ndzo (Chef de clan) de la tribu
de la fille, qui ne se montrera que lors de l'ekab ngdn (remise de la

fiancée).

Un beau jour donc, vers les trois heures de 1'apré@s-midi, le
Ndzo arrive chez les parents de la fille, ol des pourparlers continuent
de battre leur plein. On le fait asseoir. Il préte l'oreille, camme dis-
traitement, & différentes interventions., S'il lui plaft d'exiger quelques

cadeaux supplémentaires, 11 en exprime alors le désir, tr&s posément, au

(1) On sait que, d8s que vous avez payé une fraction de compensation ma-
trimoniale - 81 petite soit-elle - la femme vous appartient. Or, si
elle continue & rester chez ses parents, c'est uniquement parce que
vous n'avez pas encore assez payé., La femme se trouve ainsi, en quel-
que sorte, mise en gage chez ses propres parents, qui la détiennent
en attendant que vous vous soyez acquitté de votre '"dette", Voili
pourquol, du cdté du fiancé&, on pense les choses en termes de "déga-
gement", tandis que le clan de la fille parle d'¢kab ngdon, livraison,
exil de 1la fille (mekaban=exil). Les deux narties sont donc d'accord
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milfeu d'un silence de mort. Ses volontés sont péremptoires et doivent
étre exécutées immédiatement : si les b&yom mgdn (beaux-fils) n'ont plus
rien sur eux, ils empruntent i leurs connaissances les plus proches, et
parfois, ils sont acculés 3 mettre en gage une fille de leur suite, en
&change d'un vulgaire cabri ou de tout autre objet. Une fois ces dernié-
res difficultés surmontées, commence alors le cérémonial du mariage pro-
prement dit : 1'ekab ngdn (1) (remise, abduction, exil de la fille).

C'est un moment solennel et grave,

Le Ndzo se léve, majestueux, et interpelle le nt&b& zah (qu'on
supposera &tre un mankal, fils de soeur, ce qui arrive souvent) : 4
mondm, wadzo a fo ya ?"” , mon cher enfant, que me demandes-tu exactement ?
- Madzo né mivd ma nana, ak& me bag a mvus”, je voudrais que vous me don-
niez ma mére, qu'elle aille assurer mes arriéres, Alors, le Ndzo appelle
la fiancée, qui arrive, les larmes aux yeux, de la case de sa mére ol
elle s'est terrée depuis une journée au moins. Le Ndzo la prend par le
bras et la fait asseoir 3 cSté du mtéb& zah : "myma mydld, obala a nye
mbeh”, Voild donc ta mére, protége-la bien, dit-il. Si le nt&bZ zah n'est
pas un mankal, le Ndzo dit ordinairement : "ngd dzam a nyi, end a saah,
t&gé at nten”, voici donc ma fille; elle est immaculée, sans tache (=
elle n'a pas de maladie grave; elle ne vole pas; elle a bon caractére;
elle n'est pas volage). Aussitdt, des ayénga (cris de joie) retentissent
parmi la suite du nt&bg zah (intermédiaire).

Suit alors 1' evd mété (litt. crachement de la salive = béné-
diction de la fille) (2), qui a généralement lieu ’abog tin mendie yavin"
(quand les pieds des poteaux noircissent, c'est-i-dire entre chien et loup.)
La fiancée, torse nu, est debout dans la cour. Le Ndzo et d'autres péres
(les plus puissants en matidre occulte), michonnent du ndoh (amomum male-
guetta) et du nkot fon (mafs sec) et les crachotent sur la figure, les
oreilles et la muque de la fille, en lui souhaitant toutes sortes de bon-
nes choses : on dit qu'ils "kando ngon" (affermissent, consolident la
fille). Aprés quoi, le Ndzo 1lul pratique des secgrifications dans le bas
du dos et en dessous du nombril. Il remet ensuite @ la fille un morceau

-

de ngdb ekdn (3) (coeur de bananier) attaché des deux bouts 3 une longue

(1) De Kab, exiler, livrer 3 autrui.
(2) Pour bénir, pour pardommer, 1'Ewondo crachote un peu de salive.
(3) On l'appelle aussi mn&m ekdn.
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corde de bivuvui (peau séche de bananier) : la fiancée le revét en ban-
doulidre. Le Ndzo fait &égorger un cabri, un bon cabri, Et, 3 1'aide d'un
coupe-coupe, il en prend du sang et l'applique sur les seins, le bas-
ventre, le bas du dos et derriére les genoux de la fiancée, en disant 3
trois reprises : "h& fam ebu ! Onbd fo h& fam ebu ! (neuf gargons ! Oui,
tu enfanteras neuf gargons !). I1 heurte deux 3 trois fois son front
contre celui de la fille, ramasse la téte du cabri et la lui tend: la
fille la lui arrache des mains; i1 lul remet ensuite une ramée de mian
(costus lucasianus) ou un petit palmier (man tin alen) : elle l'arrache
également, Le Ndzo remet alors le bras droit de la fille & son mari qui
1'empoigne avec joie, évidemment ! I1 tend la main au jeune marié : ce-
lui-ci la serre vigourecusement, et retire brutalement son bras, comme
s'il arrachait, lul aussi, quelque chose des mains du Ndzo. Et sur ce,
le jeune couple se détourne du Ndzo, et, la main dans la main, s 'enfuit
3 toutes jambes en direction du pays du garcon. ‘Mot t& a b&bé a mvue"
(que personne ne regarde en arriére) ! se contente de lui crier 1'assis-
tance., Le Ndzo, dans une attitude hiératique, regarde fixement les jeunes
mariés disparaftre su tournant. Ainsi prend fin le cérémonial du mariage.
Ainsi s'en va la jeune mariée, sans rien dire 3 persomne, pas méme & sa

mére. Elle ne pourra se retourner qu'aprés avoir traversé un cours d'eau,

Que signifie domc tout ceci ? Et d'abord, pourquol crache-
t-on du ndo% (amomum maleguetta) et du nkot fon (mafs sec) machés sur
la fille ? Le mafs, de par ses nombreux grains, symbolise la fécondité,
la nombreuse descendance future de la jeune mariée. On souhaite ainsi
3 1la fille d'avoir autant d'enfants qu'un épi de mals a de grains. Et
ce sont encore les enfants que symbolise le ngdb ekdn (coeur de bananier)
que la fille porte en bandouliére : chez les Ewondo, en effet, on porte
les enfants sur le c8té, a3 1'aide d'une corde attachée 3 1'épaule opposée.
Quant au ndoh (amomum maleguetta), i1 signifie que tout n'est pas rose
dans le mariage. Le mariage implique un esprit de lutte, de sacrifice,
de souffrance. Le mariage est une chose grave qu'il ne faut point abor-
der 3 la légére, mals avec décision, résolument. Aussi, obligation est-
elle faite 3 la jeune mariée de s'en aller 3 son nouveau domicile sans
regarder en arriére, tout au moins tant qu'elle n'a pas traversé un cours

d'eau.
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Le choix du cours d'eau n'est d'ailleurs pas arbitraire : le
cours d'eau constitue une limite absolue aux agissements noirs des sor-
ciers, qui se trouvent du c8té d'oll 1'on vient. On sait que, pour opé-
rer, tout sorcier se transforme d'abord en esprit, il ne peut pratiquer
son "métier" avec son corps de chair, Et cette transformation a lieu en-
tre chien et loup. Or, une fols devenu esprit, le nndn (sorcier) ne peut
aglr que du c8té du cours d'eau ol 1l se trouve, S'il traverse celui-ci,
11 se rend absolument impuissant et devient ainsi une proie facile pour
ses adversaires d'outre-riviére. Mais, dira-t-on, les sorciers ne peuvent-
11s pas nuire au jeune couple avant qu'il ne traverse la riviére ? Jus-
tement non, car les jeunes mariés sont protégés de leurs attaques grice
i la ramée de miagn (costus lucasiamus) qu'on leur a remise. Pour emplo-
yer un langage 3 la mode, disons que cette ramée de mtan constitue pour
eux ‘un'parapluie" occulte, d'une efficacité absclue, contre les méfaits
des orciers. Aussi, le couple ne s'en débarrasse-t-il qu'd la traversée .

du cours d'eau, ot il la jette.

Venons-en maintenant 3 1'objet le plus important de cette
cérémonie : la nlo kabat (t@te du cabri). La t&te d'un animal, d'un
homme, toute téte représente pour 1'Ewondo la partie essentielle de
1'8tre dont elle fait partie. Et tant qu'on n'a pas coupé la t&te d'une
béte féroce - un lion, une panthére, une vipére, par exemple - on ne
la considére pas comme morte. Bien souvent, on observe ce camportement
étrange qu'un homme mlr &rouve le besoin d'aller décapiter, avec un
coupe~coupe bien tranchant, un serpent &crasé par ume volture - qui
est donc bien mort ! - depuis deux ou trois jours ! Car pour lui, le
sidge de la vie, c'est la tée. Ainsi apparaft clairement la signifi-
cation de la t&te de cabri qu'on remet 3 la fille. Les parents de celle-
ci ne lui donnent pas - comme sous d'autres cieux - des biens matériels,
mais uniquement la possibilité de créer et de domner la vie. Ses parents
la font nlo bot (litt., téte des hommes, c'est-d-dire chef de lignée).
En remettant la t&te de cabri 3 la jeune mariée, sa fille, le Ndzo pose
donc un acte grave : il comsacre une fission du clan. Désormais, la jeu-
ne mariée a pouvolr de fonder sa propre lignée qui, plus tard, deviendra
un lignage, un clan, une tribu, de méme importance que son patriclan.

Alors qu'elle ne figure jamais sur 1'arbre généalogique patriclanique,
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la femme mariée, pour peu qu'elle soit féconde, peut donner naissance i
un clan qui porte, non pas le nom de son mari, mais bien le sien propre (1)
C'est ainsi qu'on distingue chez les Ewondo des clans ou tribus camme :

les Mvog-Basogo, Mvog-Betst, Mvog-Owo-Tgogo, Mvog-Ada, ot Basogo, Betsi,
Tsogo et Ada sont des noms de femme et renvoient donc 3 1'anc@tre fem-
mesqul se trouve i l'origine du groupe de parenté enm question, Et ces

clans d'origine féminine ne le c&dent en rien 3 ceux plus nombreux, dont
1'ancétre primordial est un homme et avec lesquels ils voisinent. Don-

ner la téte de cabri 3 la jeune mariée revient donc 3 1'affranchir, 3

lui reconnaftre le droit de fonder son propre clam,

II. Ce qui se passe chez les parents du garcon : 1'elsdZ mgdn (visite
d'installation de la fille) et 1'esd mbdm (2) (accueil de la jeune mariée)

Une fois 1l'c¢kab ngdn (remise de la fille) terminé et le jeune
couple parti, quelques membres de la belle-famille se mettent en route
i leur tour : ils accompagnent leur fille 3 sa nouvelle demeure - ils
vont 3 1'elé&dg mgdn (1litt., accompagnement de la fille = visite d'instal-
lation de la fille). Tout le monde peut aller 3 1'el&dé ngdn : des beaux-
péres et des belles-méres; des belles-soeurs et des beaux-fréres, sauf
une seule personne : le propre pére de la fille, Par ce geste, le pére
de la fille entend dommer 3 ses fréres la possibilité d'exercer leur
"droit de péresen toute quiétude; car,ils ont le droit de 'dian ai ngon
dzaban"(manger par leur fille = ils ont droit, en tant que péres,i cer-
tains avantages matériels). Mals, c'est surtout pour marquer ceci, que
la fille a été détachée de la famille dont il est le seul vral chef, que
le pére s'abstient d'aller 3 1'el&d¥ ngdon. Un peu come un arbre ne sau-
rait suilvre - sans se détruire - une branche dont on 1l'a privé., Le geste
du pére est un geste de magnanimit&, un geste qui montre qu'il ne regret-
te pas le départ de sa fille, et que la famille continue d'exister aprés
cette abduction. L'attitude du pére symbolise 1'immutabilité du patriclan
(de la fille). Car, sauf en cas de guerre, ou de tout autre désastre cla-
dque, 1'efun dzal (village désert, ol il n'y a aucune présence humaine)

est plutdt considéré comme un abandon, une défaite, un anéantissement.

(1) 11 faut cependant préciser qu'une telle révolution n'est possible
que dans le cadre d'un ménage de polygame prolifique, ol les enfants
se définissent par leurs méres.

£{72Y To mar mhAm AZatona +antAr 1a "hen" tantfl+ 1a 13 mina mardidall
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A 1'elédé ngdn, les b&kid bengdn (beaux-parents) emménent dif-
férentes choses pour 1'établissement de leur fille : des kabat (chévres,
moutons) ,kub (poules et coqs), bibak (houes), minkoe (hottes), biat (cor-
beilles) et du mvdh (semences), c'est-d-dire owondo (arachides), ngdn
(cucumerops edulis), mebdg (potirom), etc. Comme ils partent tard, les
bekié bengdn, tout comme les jeunes mariés et leur suite, passent géné-
ralement la nuit en chemin., Ils peuvent d'ailleurs la passer dans le m&-
me village que leurs beaux-fils, mais alors dans des cases différentes :
par respect pour eux, mul ne peut communiquer sams raison valable avec

ses beaux-parents ! Le lendemain, c'est l'arrivée au village du gargon.

Le jeune marié et sa belle précédent fiérement le gros de la
"troupe” de quelques kilométres. D&s qu'ils mettent pied sur le territoi-
re du clan du mari, des ayénga (cris de joie) &clatent 3 1'unisson et se
propagent de proche en proche jusqu'd 1l'autre bout du clan. De nombreux
curieux se mettent aux portes, voire sur le bord du chemin. Plus d'un
vient embrasser rageusement la jeune mariée (et ici, on "embrasse" vrai-
ment !). Ainsi commence 1'esd mbdm (accueil de la jeune mariée), qui se
poursuit chez les parents du gargon par des danses qui se contimuent tard
dans la nuit., A ces danses peuvent participer les beaux-parents, mais
ceux—ci dansent sur une piste séparée, bien 3 eux., Ce méme comportement
d'évitance se retrouve au niveau des couches : les beaux-parents occu-
pent une case 3 part, Si on y leur sert des plats cuisinés, on leur ap-
porte surtout des vivres crus, du bois de chauffage, de 1'eau, des épi-
ces et condiments... afin de leur permettre de préparer leurs repas a
leur golt. Les beaux-parents resteront ainsi deux nuits (1) chez leurs
beaux-fils., La premiére nuit, ils dansent, on vient de le voir. La deu-
xiéme, ils domnent les derniers conseils 3 leur fille, Et le lendemain
de leur arrivée, ils repartent chez eux, les bras chargés de présents.
Cependant, la propre mére de la jeune mariée et une co-épouse (mvan)
peuvent Tester pour une durée d'une ou deux journées encore, de maniére

d assurer en quelque sorte un sevrage graduel de la jeune femme.

Mais, 1'esd mbom (accueil de la jeune mariée) ne s'arré@te pas
13 : 1l'eyen mbom (visite de la jeune mariée) s'étend sur plusieurs jours,

voire des semaines. Toute persomnne qul se présente interpelle la bru

(1) Chez les Bwondo, on compte par nuits,
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d'une distance de cinquante métres environ : "4 man mbém, zaak toban

ati ma !" (ma petite bru, viens 3 ma rencontre !), dit-elle., La jeune
mariée sort aussitdt de la case de sa belle-mére et se dirige vers le
visiteur, qui, trés attentivement, &tudie sa démarche, son regard, sa
fagon de sourire, Des cris de jole &clatent. "Waak me toe, a man mbom !"
(donne-moil ta poitrine, ma petite bru = embrasse-moi), insiste le fameux
visiteur., lLa jeune mariée s'exécute, bien sfir... Mais la chose la plus
importante qui ait lieu les jours qui suivent 1l'arrivée de la jeune ma-
riée, c'est la mfombo (consultation médicale) que les femmes dgées du
clan domnent traditiomnellement 3 leur bru. Deux ou trols jours aprés
1'elédé ngdon, elles 1l'emménent au marigot, soit-disant pour un bain, La
jeune femme se dévét de ses habits. On la fait marcher nue, on examine
son corps de prés pour voir si elle n'a pas de maladie grave (surtout
des plaques de lépre); on accorde une trés grande attention 3 ses mame-
lons : s'ils sont largement cerclés de noir, c'est que la jeune femme
est féconde - le contraire &étant é&videmment inquiétant. Aprés quoi, on
la couche sur le dos en vue d'un examen approfondi des parties génitales.
Cet examen du sexe se fait pour plusieurs raisoms. On veut voir si elle
a déja été déflorée (1) (ceci est d'autant plus important que la plupart
des filles sont mariées jeunes). On veut voir si elle a une maladie vé-
nérienne. On veut voir si elle est nlat (imperforée) ou, ce qui revient
d'ailleurs au méme, si "ab&lé ki zen mininga” (si elle n'a pas la vole
de femme). On veut voir si elle a 1l'akiaé ou l'evu, principe de sorcel-
lerie, Cet examen est dirigé par une femme 3g€e, réputée pour ses solns

et autant que possible experte en matiére occulte.

Pendant une amée ou deux, l'observation de la jeune mariée
se continue sous des angles différents. I1 s'agit de savolr si elle est
scignée; si '"aydn bot boe! (si elle recomnaft les siens = si elle est
accueillante avec eux); si "ayen mis mebot ang meldh menkoe” (si elle
prend les yeux des gens pour des jours d'une hotte = si elle manque de
retenue, de discrétion en public) - on dit alors qu'elle est oldgés (2).

(1) Pour cela deux méthodes. 1) On introduit 1'index dans le vagin de
la fille; 2) tout en lui maintenant les jambes en 1'air et &cartées,
on lui verse de 1'eau dans le vagin : si cette eau pénétre diffici-
lement, c'est que la fille est vierge, ou tout au moins "@b&Ki tari
nldn bab" (elle n'a pas encore commencé 3 faire les quatre cents
coups).

(2) Le contraire est bidzah.
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Enfin, il existe un autre test, celui relatif 3 la capacité de travail

de la bru. Lors de la saison des cultures, les fréres de son mari débrouis-
saillent pour elle un immense champ, dit "agfub mbdm"” (champ de la nou-
velle mariée), ol elle doit faire ses preuves. Si sa famille est proche,

la jeune femme fait venir des soeurs pour #'aider 3 cultiver son champ.

La femme n'est vraiment considérée comme 'mininga mom" (femme du pays)

que lorsqu'elle a derriére elle deux ou trois "bimdi” (champs mnouvelle-
ment récoltés), soit au bout d'une amée et demie environ, les récoltes
ayant lieu deux fols par an - en juin-juillet et en novembre-décembre.

C'est dire que la période d'observation de la bru est longue.

Mais, revenons 3 1'esd mbdm (accueil de la jeune maride), ol
il nous reste une cérémonie importante & voir. Aprés le retour de la
belle-famille dans son pays, et aprés la consultation médicale évoquée
plus haut, la belle-mére idoine convoque 3 nouveau ses benvan (co-&pouses)
pour une nouvelle soirée dansante, appelée 'abog mbem'" (la danse de la
jeune mariée) ou edzdn¥lé mbdm (le fait de faire danser la jeune mariée).
I1 s'agit cette fois d'une "danse-legon-de-choses" - au cours de laquel-
le on instruit la jeune femme de plusieurs choses., la jeune mariée est
debout 3 c¢8té d'un monceau d'objets, dont des ustensiles de cuisine,
des hottes, un ewoag mon (bretelle destinée au port des bébés), des ims-
truments aratoires, etc. Chaque danseuse s'arr@e devant ces objets, les
prend un 3 un et, par des gestes appropriés, 1'instruit de leur usage.
La danse se termine par des conseils généraux relatifs 3 la vie de mé-

nage. Ces conseils se donnent au moyen de chansons, dont les deux sui-

vantes :
1) Owogo na aluk (qui dit mariage...)
"Oowogo na aluk : Qui dit mariage,
"toho nyd nmom a endh ; Dit pramptitude 3 suivre son mari au lit;
"wogo na aluk : Qui dit mariage,
"Oydneh yam bidi; Dit maftrise de 1l'art culinaire;
Owogo na aluk : Qui dit mariage,
Oyénén bt ebag; Dit habileté 3 manier la houe;
Owogo na aluk : Qui dit mariage,
Ozamongo etdha bdn, Dit courage 3 €lever les enfants.

ete., ete,
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2) Nga m&ldba mbom (le matamore de jeune mariée).

78 18ba ye nnam, Au lieu de braver l'art culinaire,
AkZ ldba ye nnom
Ye myd nnan e nye os® ldba ye mye ?Es-tu donc 13 pour braver ton mari ?
Te Udba ye fah,

Aké 18ba ye mkpala :
Ye mkpala engd 08d ldba ye wo ? Es-tu donc 13 pour cultiver 1l'imsolence ?
Te ldba ye méwog ,

Ak8 Udba ye meld :

tu t'évertues i braver ton mari :

Et plutdt que la décence,

C'est 1l'insolence que tu cultives :

Au lieu de te former 3 1'obéissance,

tu t'exerces 3 1la désobéissance :

Ye meld e md o0sd ldba ye md ?
Te ldba ye akab, Au
Aké ldba ye akoe : tu
Ye akoe e ndd 08d ldba ye dd ?

Es-tu donc 13 pour désobéir ?

lieu d'exceller en générosité,

t'attaches 3 briller par 1l'avarice

Es-tu donc 13 pour &tre avare ?

lieu de t'entrafner & 1'amour,

Te ldba ye edih , Au

Aké 1dba ye zih : Tu

Ye zth e ndad o0sd ldba ye dzd ? Es-tu donc 13 pour travailler 3 la haine ?

Te ldba ye bébéla,

Ak¥ 1dba ye minnal :

Ye minnal e mia osd ldba ye miq ?

Te ldba ye bisie bi nda,

Akg ldba ye bimd :

Ye bimd mbia osd ldba ye bia ?

Te ldba ye este,

Akg léba ye wub :

Ye wub e ngd 080 ldba ye wd ?
Ete., ete.

te laisses aller 3 la haine :

Au lieu de dire la vérité,

Tu t'acharnes 3 mentir :

Es-tu donc 13 pour mentir ?

Au lieu de vaquer aux travaux ménagers,
Tu t'adomnes aux sorties :

Es-tu donc 13 pour les sorties ?

Au lieu de travailler,

Tu ne fais que voler :

Es-tu donc 13 pour voler ?

Telles sont, chez les parents du gargon, les principales ma-
nifestations qui accompagnent le mariage. Dans quelques coi.ns de campa-
gne, les choses se passent encore ainsi, sauf pour ce qui est de 1'ele-
dé ngdn (visite d'installation de la fille). De nos jours, en effet,
1'el8d8 ngdn est devenu - sur toute 1l'étendue du pays ewondo - une céré-
monie qui confine au potlatch, Il a lieu, non plus aprés la remise de
la mariée, mais aprés le mariage civil ou religieux, suivant qu'on est

pafen ou chrétien,Nous suivrons de prés les évolutions intervenues.
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On constate d'abord que 1'el&d& ngdn n'est plus 1'apanage
de quelques persomnes seulement : tout le monde peut y participer, y
canpris le propre pére de la fille. Et 1'on y emméne tellement de pré-
sents que 1'eldds ngdn a pratiquement changé de nom pour devenir 1l'an-
gada. Le mot date de quelques amnnées seulement, au dire des personnes
dgées d'une cinquantaine d'amnées et plus. Il y a quelques décennies de
cela, le pays ewondo &tait envahi par un véritable nuage de sauterelles
(qu'on a appelé angada), qui s'abattirent sur les récoltes et les dé-
vastérent en un rien de temps. En donnant & 1'elédZ ngdn le nom d'amgada,
on veut donc souligner le caractére de visite d'apparat qui lul est iphé-
rent désormais; on veut mettre en relief son cGté agonistique, Les bel-
les-méres arrivent avec pompe. A quelques kilométres de leurs beaux-fils,
elles descendent du véhicule qui les transporte, se chargent de leurs
nombreux bagages ~ hottes pleines de présents sur le dos, paniers sur la
téte, cabris tenus en laisse, etc. - entomment une marche et, en rangs
serrés, elles avancent au pas. Elles chantent trés fort, de maniére &
attirer le plus de curieux possible. L'une de leurs changsons de marche

est celle-ci :

A) Malod ee: zan ee, Me voild qui passe: accourez me volr !
Mamen malod ee ! Oui, c'est moi-mé@ne qui passe !

Ref. Bininga meydh, Femmes d 'étrangers,

H'a falag, Retirez-vous derriére les cases,

Mayi lod ! Que je passe !

Bininga meydh, Femmes d'étrangers,

H'a falag ! Retirez~vous derriére les cases !

Arrivées 3 une cinquantaine de métres du village de leur beau-
fils, les belles-méres s'arrétent, déposent leurs bagages par terre, at-
tachent une corde au travers de la route (1), entre le village et elles,
et se mettent 3 danser en cercle avec frénésie, en attendant qu'on aille
dégager le jeune couple qu'elles tiemnent prisomnier. Et tant qu'elles
ne sont pas satisfaites (2), elles continuent de danser des rengaines

extrémement d&sobligeantes 3 1'adresse des beyan bengdn (beaux-fils).

(1) Parfols, au lieu d'une corde, c'est la propre mére de la fille qu'on
met 3 plat ventre en travers de la route : elle doit faire le mort
jusqu'd ce qu'on aille la "bodo a si" (relever de terre = dédommager).

(2) Elles exigent de nos jours une somme de dix mille francs CFA (200 NF).
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Qu'il vente, qu'il pleuve ou qu'il fasse une chaleur torride, peu leur

-

importe. Chaque chanson est répétée plusieurs fols de suite et 3 un ryth-

me de plus en plus accéléré, de maniére 3 mieux €nerver les beaux-fils !

Nous passerons en revue quelques-unes de ces chansons,

A)

A nnan ngon,

Zaak yen

Abun nkié ngbn

Ané angé&dé !

Nnam ngon,

Zaak yen

Abum nkié ngdn

Ang ang&dg !

Ye t&gé at nson myak ?7
Zaak yen

Abum nkié ngon

AnZ ang&dg !

Ye t&gé at to tok kpdn 7!
Zaak yen

Abum nkié ngon

And angéde !

B) Angeed,
Angeed esuma !
Angeed /...

0 beau-fils,

Viens voir

A quel point le ventre de ta belle-mére
S'est comprimé (de faim) !

Cher beau-fils,

Viens voir

A quel point le ventre de ta belle-mére
s'est comprimé !

N'aurais-tu pas un petit morceau de boeuf 1?2

Ah ! viens voir

A quel point le ventre de ta belle-mére

S'est comprimé !

N'aurais-tu pas une simple cuillerée de
Oh ! viens voir kpZm (1)
A quel point le ventre de ta belle-mére

S'est comprimé !

Oh mon Dien ! comprimé,
Aussi comprimé qu'un ventre de singe !

Mon Dieu, comme mon ventre g'est comprimé !

la belle-mére qui danse cette rengaine - qui, rappelons-le ,

est répétée plusieurs fois de suite - se délace sur la pointe des

pleds, s'évertuant 3 rentrer totalement son ventre !

Aprés quelque temps, 1l'un des péres du gargon (généralement

un homme &loquent), va 3 la rencontre des belles-méres, avec une certai-
ne somme, 'De grdce, chéres belles-méres, veuillez rentrer dars 1'esan (2);
£l 86 fait tard ot vous risquez d'attraper froid A rester ainsi dehors !"

Et il remet 1l'argent. Quelques belles-méres s'en emparent et se prenmnent

(1) Purée de feuilles de manioc.
(2) Grand hangar de palmes spécialement construit dans la cour pour les
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d le campter, avec dé&ain, en prenant bien soin de détacher nettement
chaque billet. S'i1 y a des piéces, elles les jettent rageusement par
terre en indiquant qu'elles ne sont pas des chiens pour arborer des gre-
lots de chasse ! Et si la somme n'est pas suffisante, elles le font
comprendre 3 1'é&missaire des beaux-fils en reprenant tout bonnement la

danse par la rengaine suivante :

c)

Ebe eyoo, Le trou est béant,

Ebe engélé eyoo : Le trou est encore béant :

Zagk di D ebe ! Viens donc le combler !

Ebe eyoo, Le trou est béant,

Ebe engélé eyoo ! Oui, le trou est toujours béant !...

Et si le malheureux gendre - qu'elles détiennent comme gage
avec sa femme!- manifeste des signes d'impatience ou de fatigue, les

belles-méres se mettent 3 le narguer en ces termes :

D) Mesuh meyéné, La grille est fermée,
Mesuh meyéné ya La grille est bien fermée
A mbé ongola ! A 1'entrée de 1l'enclos !
Akpim ! Et hermétiquement fermée !
Mesuh meyéné, La grille est fermée,
Mesuh meydné ya la grille est bien fermée
A mbé ongola ! A 1'entrée de 1'enclos !

Elles veulent dire par 13 que les jeunes mari&s sont bel et
bien faits prisomniers ! Elles chanteront ainsi toutes sortes de rengai-
nes de provocation jusqu'd ce qu'elles obtiennent gain de cause. Elles
coupent alors en deux la corde qu'elles ont attachée en travers de la
route, et tout le monde gagne le village au son des balafons ou d'une
mézik (fanfare).

Vers huit heures du soir, le chef de la délégation des banank:
(beaux-parents) , se 1éve et demande la parole. Et 1'on s'empresse de faire
taire 1'assistance., Que va-t-i1 donc se passer ? La belle-famille va main-
tenant faire le décampte - publiquement - des nombreux présents qu'elle
a apportés en vue de l'installation de sa fille. On ne saurait donner ici
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le détall exact de ces cadeaux, qui peuvent &tre extr@mement nombreux et
variés. On retiendra seulement que parmi ceux-ci, on reldve généralement

les objets ci-aprés :

1) Des bisoa (assiettes), dont les bisoa bibudéga (assiettes 3 couvercle)
et des bisoa minld (assiettes "3 mouches", c'est-d-dire sans couvercle -
assiettes, donc, oli les mouches peuvent rentrer et sortir 3 leur guise !).
I1 va sans dire que des beaux-parents qui se respectent évitent d'appor-
ter un trop grand nombre de ces assiettes "4 mouches" - c'est peu flat-

teur !

2) Des minkoe (hottes) et biat (corbeilles);

3) De la volaille;

4) Des hottes d'arachides, de ngdn (cucumerops edulis), etc.;

5) Un rouleau d'étoffe d'une longueur considérable, qu'un gaillard jet~
te par terre avec force - geste qui tend 3 montrer 1l'opulence de la
belle-famille. Ce rouleau d'étoffe a d'ailleurs une signification précise :
lors des querelles, le mari pose souvent 3 sa femme cette question humi-
liante : "ye omgpatam te 80 td al aféb angenga a dzan doe ?" (Avais-tu
apporté, de chez tes parents, méme un simple bout d'étoffe ?), ce qui
signifie : "tu n'as aucun titre & faire la loi chez un hame qui t'"en~
tretient”, tot qui n'as rien gpporté de chez tes parents, qui puis-
se comtribuer d@ la vie du ménage" !

6) Une aiguille, pour les m@mes raisomns que sous 5. Car, on entend cer-
taines gens dire 3 leur femme : ’"va-t-en de chez moi, pauvresse qui n'as
pas méne apporté une aiguille de chez tes parents !" Pour prévenir ce
genre d'affronts, les belles-méres jouent donc les imnocentes et appor-
tent par avance..,. une aiguille ! On voit qu'elles ne manquent pas d'hu-

mour. Ete., etc...

Aprés leur décompte public, les hdStes ramassent tous les pré-
sents. Et blen que leurs nombre et nature n'aient & é domés qu'oralement,
les beaux-fils se gardent bien d'en faire une vérification publique : ce
seralt, on s'en doute, manquer de confiance et de respect 3 la belle-
famille ! Suit alors le repas des beaux-parents. Ici, les comportements

d'évitance atteignent 3 leur paroxysme. La belle-famille occupe un cté
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entier de 1'esan, (hangar de palme), exclusivement., Toute familiarité
avec elle est prohibée, tout contact -physique ou verbal - réduit au
strict minimum, sinon inexistant : on dépose par terre tous les plats

et couverts qui lul sont destinés, et c'est 3 elle-mfme qu'il appartient
de désigrer quelqu’un (et 1'un des siens) pour le service. Aprés s'@tre
copieusement régalés, les beaux-parents se mettent alors 3 danser, sur
une piste a part, &videmment. Le lendemain matin, 11s regagnent leur
pays. Seuls les propres parents de la fille mettent un 3 deux jJours sup~

plémentaires.

Volld ot en sont les choses 3 1'heure actuelle, Il y a donc
une volonté évidente, chez les beaux-parents, de tirer le plus de pro~
fit possible du mariage de leur fille. Cependant, 11 y a aussi - et 1'on
a souvent tendance 3 1'oublier ! - une &volution de 1'eléd® mgdn qui,
en tant qu'angada (visite d'apparat) se rapproche de la dot occidentale,

et tient donc campte des intér&ts du jeune ménage.

ITI. Le mariage entre proches parents : 1 ewoe avunan

Tout traitement contre les conséquences - fAcheuses ! - qu'en-
trafnent les relations sexuelles entre persomnes considérées comme pro-
ches (1) peut &tre désigné sous le nom générique de mdziba (2). Selon
certains, le mot viendrait de 'dzib", voler, et "1¥ba'} mariage, et signi-
fierait donc "vol du mariage". Hypothése qui paraft se défendre, toute
liaison incestueuse constituant en effet une sorte de vol de 1'état con-

jugal auquel - en tant que parents - les deux partenaires n'ont pas droit,

Les conséquences du ndziba varient avec le degré de parenté
qui lie les deux partenaires. Généralement, cependant, on observe les ef-
fets suivants. Chez la femme : une gale fire et serrée autour des seins,
derriére 1les genbux, entre les cuisses, et surtout 3 la naissance de celles:
cl; la stérilité, Chez les enfants issus de relations incestueuses : 3
la paissance, de 1égéres &corchures au niveau de 1'afne; une gale fine
et serrée aux mémes endroits que tout 3 1'heure; mort souvent subite en

pleine adolescence. Chez 1'homme, un petit peu de gale, mals cette

(1) I1 s'agit de vagues cousins au 4e ou 5e degré, et surtout de mem-
bres d'un m@ne clan ou d'une méme tribu, les relations sexuelles

entre cousins germains &tant proprement impensables.
(2) Ce mot désione tout 5 1a fofe : 1'incorta eoe manciZanancac a¢ 1a
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éventualité est plutdt rare. Au niveau du couple : les époux, comme
disent les Ewondo, sont ’"fon ban mduan” (mafs et feu) (1), c'est-d-dire
qu'ils vivent comme chien et chat; car meki metoban ya (les deux sangs

s'entrechoquent = il y 2 incompatibilité de sang).

I1 existe deux sortes de traitement ndziba., La premiére a
lieu lorsqu'on a constaté l'existence des symptdmes évoqués 3 1'instant,
i 1'exception de la mésentente permanente entre les &poux, de la stéri-
1ité et de la mort des enfants. Deux cas sont alors possibles : ou bien
1'un des conjoints seulement a eu des liaisons illicites; ou bien les
deux - qui ne sont 1iés par aucune relation de parenté - ont eu chacun
des relations incestueuses. Mais, dans un cas comme dans l'autre, le
traitement mdziba est le m@me, lequel traitement ne sera pas examiné

ici, puisqu'il ne concerne pas notre sujet en tant que tel.

Le second type de mdziba se justifie lorsque deux persomnes
considérées comme proches sont convaincues de relatioms incestueuses,
ou bien - ce qui revient 3 peu pré&s au m@me - lorsque 1l'on découvre des
liens de parenté entre deux persomes vivant maritalement depuis long-
temps. On administre alors un traitement ndziba spécial dit ekddo ntanba
(piétinement du moutom). S'il est encore temps, 1'ekddd ntanba d&bouche
sur 1'effacement de 1la souillure et de ses conséquences, ainsi que sur
la séparation obligatoire et immédiate des deux persomnes en cause. En
revanche, s'il est trop tard, c'est-i-dire s'il y a déjd eu des enfants,
ou bien si 1'existence de liens de parenté n'est &tablie qu'au bout d'une
longue vie commune et commnue de tous, 1'ekdd ntanba devient alors la
consécration officielle de cette union libre, et par vole de conséquence,
la dissolution des liens de parenté qui unissaient jusque-13 les deux
partenaires. Aussi, le ndztba s'appelle-t-il dans ce dernier cas :
1 '"Ewoe aquuman (mise 3 mort de la parenté), objet essentiel de ce para-

graphe.

La "mise 3 mort de la parenté" est un rite extr@mement impor-
tant qui rassemble beaucoup de persommes - hommes et femmes de diffé-
rents clans et tribus. Car, tous ceux qui se sentent coupables de quel-

que liaison illicite en profitent pour se faire soigner & peu de frais

(1) L'Ewondo est un gros mangeur de mafs grillés sur la braise., Or, dés
qu'on met un &1 de mals sur le feu, ses grains &clatent presque
aussitSt , émettant une détonation assez considérable,
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et & 1'abri des sourires en coin, puisque toute 1'assistance sait qu'ils
le font par acquit de comsclence. La mise & mort de la parenté nécessite

1'usage de plusieurs objets dont voici les principaux :

a) Un nloé (injection nasale contenue dans un cornet de feuilles vertes),

composé des Eléments ci-apreés :

1) Ayan yob, sorte de 1illacée qui pousse au haut des arbres
(son nom signifie littéralement "liliacée du haut').

2) Abanendzan, herbe;

3) Sodd elbg, herbe;

4) Asé&b fié, sorte d'ocimum viride;

5) Dibi eldg, herbe;

6) Raclures d'angdmgd, antracaryon klaneanum;

7) Mbinda nkok,sorte de camne 3 sucre 3 &corce violette, dont
le jus sert & la préparation de 1'injection; '

8) Ndoh (amomum maleguetta);

9) Nku btt, sel des Béti;

b) Raclures d'asie (entandrophragma utile) m@lées de cola;
c) Ménge (genre d'euphorbiacée);

d) Raclures d'asan (macapa standtii);

e) Feuille d'odzoe béti,genre de bananier;

f) Ntanba kabat un mouton;

g) Mfalada mbi k0l (liane didyme).

La cérémonie se déroule de la fagon suivante. Les partenaires,
vétus d'un cache-sexe, sont assis au milieu du chemin, sur une feuille
d'odzoe bét1 (genre de bananier), et se font face, les jambes Ecartées.
Le Ngérngah (guérisseur) leur domne 3 défaire un morceau de liane didyme
(nfalada mbikdl), qu'ils premnent chacun par un bout. Aprés 1l'avoir dé-
fait en silence, ils en maintiennent les deux portions en croix et, tout
en les frottant 1l'une contre l'autre, ils énoncent, sur un ton recto tono
et avec humilité, toutes les fautes qu'ils avaient comises, y compris
celles qui n'ont aucun lien avec 1l'inceste. Ils se confessent 3 qui mieux

mieux, sans cependant se géner l'un 1l'autre :
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'Ma fo mengabd dd. Oui, c'est bien mol qui ai fait cela.
'Mengabd bimvoga; J'al volé du gibier pris au pidge d'autrui;
Mengadzo ai evuvuman dzam; J'ai fait des avances 3 un(e) parent(e);
"Mengatdbd ar evuvuman dzam; J'al couché avec un(e) parent(e);

'Ma O mengab® dd. Oui, c'est bien moi qui al fait cela.

" Ete. , ete,

Cette confession publique finie, ils remettent les deux mor-
ceaux de liane au Ngéngah (guérisseur). Celui-ci leur domne 3 manger un
mélange de raclures d'asZe (entandrophragma utile) et de cola. I1 les
douche ensuite avec un liquide lustral 3 base de ménge (herbe) et d'eau,
Ce faisant, i1 pronome les paroles d'absolution habituelles : "Ns&n
maah ! (péché effacé).- Maah ! (oui, effacé), reprend 1'assistance.-
Nsén fiit ! (péché disparu).~ fiiZ ! (et bien disparu)". Le Ngéngah
(guérisseur) leur enduit le corps des raclures trés fines d'asam
(macapa standtil), et, leur tendant la main, il les reléve de terre. Il
prend des deux mains la feuille de bananier sur laquelle ils &taient
assis et la partage, suivant la nervure, en deux parties &gales (1), Et,
de chaque cOté de la route, il dispose une moitié de feullle de bananier
et une moitié de liame, celle-ci &tant sur celle-13. I1 administre en-
suite une injection dans les fosses nasales des malbeureux partenaires.
Tous ceux qui veulent se faire solgner s'avancent en rang, offrent un
cadeau, et regoivent le nloé (injection). Le Ngéngah administre égale-
ment cette injection au mouton, dont un grand gaillard maintient en
permanence le museau fermé. En aucun cas, ce mouton ne doit pousser un

cri.

Survient alors 1'ewoe awuman (mise 3 mort de la parenté) pro-
prement dite., Le mouton,le museau toujours maintenu fermé, les pattes at-
tach@es deux par deux, est &tendu par terre, sur le flanc., Les deux par-
tenaires doivent s'employer 3 le tuer, rien qu‘en le pidtimant : d'oill le
nom de piétinement du mouton (ekddd ntomba), sous lequel on désigne éga-
lement la mise 3 mort de la parenté., Volici comment on procéde. Les deux
coupables, ainsi que tous ceux qui le désirent parmi les membres de l'as-

sistance, se présentent @ la queue leu leu, Chacun saute 3 pieds joints

(1) La feuille de bananier est 1'une des rares feuilles qui se préte a une
bipartition parfaite et sans équivoque.L'Ewondo en a fait 1'idéal de la

fnaeticre ¢+ un nartane dmeto aer AT+ o Ta~rrh w0 AL AW nartana 3
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sur la béte, s'immobilise quelques secondes dessus, redescend du cdté
opposé et retourne prendre rang pour un nouveau départ. Chaque person-
ne doit répéter ce geste neuf fois (1). Apré&s la mort de la béte, on
1'&quarrit. Mais le partage d'une telle viande n'obéit pas aux régles
habituelles de partage ; tous les lignages, clans ou tribus présents.
ont droit 3 une part de viande, tandis que la t&te revient de plein
droit aux deux partenaires en cause. Aussi les appelle~t-on parfois :
"eba bengadi nlo ntanba” (ceux qui ont mangé la téte du mouton). Mais
ceci reléve plutdt d‘une plaisanterie de mauvais gofit, sinon de la mé-

chanceté,

Ainsi se termine 1'ekddd mtonba (piétinement du mouton). Si
les deux amants doivent €tre séparés, ils le sont définitivement dé&s 1la
fin du rite,sinon ils sont confirmés dans leur smour ,publiquement;obliga-
tion leur est d'ailleurs faite d'avoir des relations sexuelles la nuit
méme qui suit la mise 3 mort de la parenté& Il y a lieu de conclure que

celle-ci a bel et bien &té enterrée, n'est-ce pas ?

Les enseignements 3 tirer d'un tel rite paraissent évidents
et s'imposent, pour ainsi dire,d'eux-m@mes. On se contentera donc de les
synthétiser. Tout d'abord, certains &léments utilis&s par le Ngémgah
(guérisseur) importent par leur vertu curative ou par leur valeur de
symbole. Ainsi des raclures d'asie (entandrophragma utile) que le Ngén—
gah dome 2 manger aux pénitents. On utilise généralement les &écorces
d'asie dans tout traitement contre la tuberculose : on s'en souvient
sans doute, nous avons vu plus haut que celle-ci relevait du tsoo -
souillure contractée du fait de verser le sang d'un proche parent, d'en~
jamber ce sang, ou du fait de relations incestueuses, qui sont considé-
rées come un 'mélange de sangs" illicite. D'autre part, le Ngérgah
domne une douche @ base de ménge (herbe) aux partemaires. Le ménge est
une espéce d'herbe, haute de taille, mails extrémement fragile; n'importe
quelle personne peut facilement, avec ses mains, la réduire en morceaux.
La douche & base de ménge constitue en quelque sorte unm vaccin : elle

sert 3 prévenir la mort par trop précoce qui frappe ordinairement les

(1) La mise 3 mort de la parenté comporte des variantes. A certains en-
droits, les.malheureux partenaires s'asseoient, nus, sur le mouton
et 1'étouffent avec leur derriére : ils se souldvent et se rasseyent

hwitral amant oww 1a KE8+o A Alasnewne 14 wita nmrnafatro 3 ArAanffar
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enfants issus de relations incestueuses. Ces enfants,comme disent les
Ewondo, "se cassent trop verts" (Batsigi bik8), ce qui évoque sans nul
doute la fragilité du mémge. Signalons enfin que les raclures d'asanm
(macapa standtii) dont on recouvre le corps des partenaires sont desti-
nées 3 les fortifier, l'asan étant un arbre qui a beaucoup de racines

et qu'aucun orage ne peut déraciner.
3 P

Aprés avoir mis en lumiére la signification des &éléments
constitutifs du traitement ndziba, tentons maintenant quelque interpré-
tation de certains actes qui accompagnent la cérémonie, La premi@re cho-
se qui retient 1'attention, c'est la détermination d'empécher le mouton
de pousser un cri. Le cri est considéré comme un mode de protestation;
or,le mouton étant tenu pour bouc-émissaire, on lui demande de subir
son fardeau en silence. S'il arrivait 3 crier, ce serait une facon de
refuser de rendre le service que la société lul demande. Voild pourquoi

on fait tout pour &viter jusqu'au moindre soupir du mouton.

Le second probléme qui mérite examen est celui de savoir
pourquol on sépare en deux partles et la liane et la feuille de bananier.
Ce partage en deux des objets naturellement didymes symbolise la disso-
lution des liens de parenté qui unissaient les partenaires : on brise
le groupe de parent& pour rendre le mariage possible. Et le fait de dé-
gager la chaussée en disposant, de chaque cSté du chemin, une moitié de
chacun des objets divisés, revient 3 donner le feu vert aux deux amants,
3 leur ouvrir la voie qui méne 3 1'état de mariage, Or, permettre ainsi
le mariage au détriment de la parenté est une décision trop grave et ex-
ceptiomnelle pour &tre 3 la discrétion de n'importe quel groupe de per-
sonnes venues : une telle décision implique, pour €tre prise, une trés
grande participation. Aussi observe-t-on 3 l'occasion du rite mdziba,
non seulement tous les membres du clan des intéressés, mais aussi tous
ceux des clans et tribus avoisinants. Et c'est d'ailleurs pour assurer
le maximum de publicité autour de la cérémonie que celle-ci se tient
sur la chaussée, c'est-i-dire 3 un endroit oii toutes les couches socia-
les peuvent accéder ; camme la route méne au loin, la nouvelle de la

mise 3 mort de la parenté sera, elle aussi, portée au loin. Mais le fait
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d'opérer sur la chaussée signifie &galement que la souillure doit &tre
emportée au loin. En effet, i1 est d'usage chez les Ewondo d'abandonner
les restes d'un remé&e qui a servi... sur la chaussée ou dans un cours
d'eau : comme la route "passe" et que le courant "s'en va", le mal odieux
dont on veut guérir s‘'éloignera aussi du clan, pour aller s'anéantir ou

€lire damicile... au loin.
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CHAPITRE V - LES FORMES DU MARIAGE ET SES FONCTIONS SOCIO-POLITIQUES,

Aprés avoir &tudié 1'origine, le ddéveloppement et 1'abou-
tissement du processus du mariage, il nous reste maintenant & examiner
les formes et les fonctions socio-pelitiques de 1'institution matrimomniale
elle-méme. Rappelons 3 ncuveau ce proverbe : "on juge un fils 3 trois
choses : s'il mé&ne i bien le défrichement et 1'abattage des arbres d'un
champ eséb ; s'il méne 3 bien la construction d'une case ; s’il réussit
3 sc marier : c'est quelqu’un”. Le mariage apparait ainsi comme la der-
nidre épreuve dont 1'homme doive triompher pour atteindre 2 sa totale
autoncmie., Pourquoi une telle ceonception ? Une premicére réponse, la
plus immédiatement perceptible peut-@tre, nous a été donnée par 1'étude
de la compensation matrimonizle. En effet, celle-ci nous a révéléd qu'il
fallait avoir accumulé suffisamment de bikie (monnaie) et de kabat (cabris)
notamment, pour acquérir une femme. Or, 1'accumulation de telles riches-
ses n'implique pas seulement 1'esprit de travail et d'ascé@se, elle pcs-
tule &galement beaucoup de retenue en fait de relations sexuclles. Le
jeune Ewondo, qu'il soit majeur ou mineur, n'évclue que dans un seul et
méme milieu : son patriclan ;c’est-3-dire parmi trols espéces de femmes
seulement : ses soceurs, femmes que les liens de parenté lui interdisent
de courtiser ; les &pouses de ses pé@res et celles de ses fréres - femmes
avec gqui il peut entretenir des rapports sexuels, mais 3 condition
d'étre prét 3 en subir les cons@quences onéreuses : la dilapidation de
sa compensation matrimoniale en paiements d'adult&re ! Et si, dans ces
conditions, le jeune Ewondo parvient tout de méme 3 se marier, c'est,

sans nul doute, au prix d’une grande victoire sur ses sens. Veild
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pcurquol 1'institution du mariage revét, le caractdre du test de virilité

par excellence,

Mais, ce n'est 12 qu‘une des réponses possibles 3 la question
posée tout 3 1'heure. Une des répcmses, car, le mariage n'est pas seu-
lement 1'aboutissement de 1’esprit de travail, d'ascdse et... de chasteté
en d'autres termes, le mariage n'est pas qu'un résultat : 11 est aussi
et surtout un point de départ, un indispensable tremplin, la derniére
porte qui ouvre sur la vie, une vie d'adulte et d'indépendance. Dépager
1'apport spécifique du mariage sur le double plan personnel et social,
tel sera donc l'objet de ce chapitre. Mais, auparavant, qu‘cn nous per-
nette de jeter un coup d'oeil sur les différentes sortes de mariage

telles que les distingue 1’Ewondo.

I. SORTES DE MARIAGE (mekiad n'aluk).

C’est une loi psychologique vieille corme le monde : tout outil
de premiére importance, toute réalité sociale capitale portent, en géné-
ral, plusieurs noms ; chacun de ceux~ci n'illustrant, le plus souvent,
qu'une des ncmbreuses perspectives que 1'individu peut avoir sur cet
outil ou cette réalité sociale. Ainsi un menuisier digne de ce nom ne
parlera pas seulement de la “scie", mais d'une scie 3 métaux, d'une
scie 3 boils, d'une scie circulaire, de 1'&goine , du passe-partout.
Ainsi, Egalement, le psychotechnicien ne se contentera pas du mot géné-
rigue de "test” : il distinguera scrupuleusement entre les tests moteurs,
d'intelligence g@nérale, d’attenticn, de mémeire, de personnalité, d'ap-
prentissage., Ainsi, enfin - puisqu'il faut bien clore cette liste - alors
que le commun des mortels s’en tient au terme de synapse, le neurologue,
lui,s'inquiétera de savoir 8’il s'agit d'une synapse axo-somatique,axo—
axonique ou axo-dendritique. Le mariage institution sociale autour de
laquelle s'organise toute 1’existence de 1'homme ewondo et sans laquelle
tout contact avec 1'étranger est impossible, n'é&chappe pas 3 cette loi.
I1 en existe donc plusieurs sortes, suivant le point de vue auquel on
se place : selon la forme de 1'union conjugale, selen l'origine de la
compensation matrimoniale, selon le mode d'acquisition de la femme, en-

tre autres.,

-e
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a) Selon la forme de 1'union conjugale, on distingue :

1) Aluk emgab, monogamie;
2) Aluk mbama, polygamie. Nous reviendrons plus loin sur cette forme de

mariage.

b) Selon 1'origine de la compensation matrimoniale :

1) Aluk atud : mariage réallsé grace 3 la compensation matrimoniale pro-
venant du mariage de ce que nous avons proposé d'appeler "soeur accouplée".
2) Aluk ekokoba, aluk nkoba ou aluk mboh nkel : mariage conclu grice 3
la compensation matrimoniale offerte par 1l'oncle maternel. Un jeune hom-
me né sans atud (soeur appariée) a le droit d'obtenir de son oncle ma-
ternel la compensation matrimoniale qui avait servi 3 épouser sa mére.
3) Aluk md(1l): mariage d'échange, qui est en fait la forme primordiale
de 1'aluk atud - sinon de tout mariage.

4) Aluk nlo esoa : mariage par la "t@te de tom pére". C'est un mariage
conclu gréce au fruit du travail de son pére.

5) Aluk zig md ou aluk mbo'md : littéralement 'mariage par frottement
des mains" ou '"mariage par exploitation des mains". Mariage dont la

compensation matrimoniale est le produit du travail de la mére du fiancé.

c) Selon le mode d'acquisition de la femme :

1) Aluk abtm : mariage par le rapt. Une fille enlevée 3 des fins de ma-
riage n'est pas rendue 3 ses parents, car, dit un proverbe, "un poisson
pris dans un verveux n'en ressort jamais" (ekds eké ya a nkun yakuikui £&):
il n'y a qu'une solution, c'est que le pére de la fille vienne chez 1le
garcon pour régulariser la situation.
2) Aluk edzaé ou aluk ab@ : mariage de demande. La fille n'est remise
3 son fiancé qu'au terme de plusieurs traites de campensation matrimo-
niale (ab&) et aprés de longs pourparlers. C'est le mode général d‘'acqui-
sition de la femme.
3) Aluk etia : mariage d'arrachement. On "arrache" la jeune fille & ses
parents, ex abrupto, pour la donner en mariage 3 un homme 3 qui on veut
témoigner son amiti&.

Si cette fille a un enfant plus tard, le mari lui donnera le
nom de son beau-pére. Car, "la parenté se reconnalt aux nome que portent
g8es manbres” (avuman ndém a biyole).
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4) Aluk etsig zen : mariage de “court-circuit”. Ce mariage est surtout
l'apanage du riche : au lieu de payer la compensation matrimoniale par
petites fractions, comme font la plupart des gens, on réunit un nombre
considérable de cadeaux grice 3 quoi on enléve, du premier coup, la con-
clusion de 1'union. Lorsqu'on a réussi ainsi, trés rapidement, une en-
treprise difficile, on dit qu'on a &té "barrer la route". Ce qui signi-
fie, en 1l'occurrence, qu'on a coupé court aux interminables étapes par
lesquelles passe nécessairement 1'homme du commun pour atteindre au ma~
riage.

5) Aluk eyian : mariage de remplacement. Mariage avec une femme donnée
en remplacement d'une premiére. Ce type de mariage a lieu dans les trois

conditions suivantes :
- 81 la premiére femme meurt peu de temps aprés le mariage;

- 51 elle meurt chez ses parents ol elle s'est rendue sans
la permission de son marl; ou si elle y meurt aprés expiration du délai

consenti par son mari;

- 81, dans le cadre d'un mariage par échange, 1'une des fem-
mes reste stérile, souffre d'une maladie chronique ou accuse un campor-
tement de sorciére invétérée, le mari de la femme stérile, de la femme
chroniquement malade ou de la femme sorciére a droit 3 une autre femme.
6) Aluk rgab elig : mariage d'héritage. On se marie avec une veuve dont
on a hérité.

7) Aluk ntah : mariage de dommages-intér8ts. C'est un mariage avec une

femme donnée en dommages-intérets, comme prix du sang.

L'examen de cette simple liste suffit 3 monmtrer 1'importance
que revét, pour 1'Ewondo, 1'institution du mariage. A telle enseigne que
les différentes voies qui y ménent font 1'objet d'études minutieuses et
imposent leur nom 3 1'union conjugale toute entidre. Mais, peut-on éta-
blir une hiérarchie entre ces types de mariage ? Cela ne semble pas im-
possible. Encore que le critére de classification soit malaiséd 3 définir,
les formes de mariage dites "etia" et "etsig zen" paraissent avolr plus

de valeur que toutes les autres, en tout cas beaucoup plus que 1'"edzad",
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En effet, 1'"etsig zen" &tale au grand jour 1'opulence du gendre, puisque

celul-ci se permet de ré8aliser en un jour ce que d'autres mettent des mois,

- -

voire des années, 3 mener 3 bien; tandis que 1*"&étia" montre & quel point,

chez les Ewondo, l'amiti& prime les intéréts matériels, vu que le pére

donne sa fille en mariage "a z&z&" (pour rien).

II. ROLE SOCIO-POLITIQUE DU MARIAGE

Afin de mettre au jour le role soclo-politique du mariage,
nous centrerons l'analyse sur les domaines suivants : parenté par allian-
ce, polygamie, rGle du mariage sur le double plan persomnel et social,

dynamique sociale et stratégies matrimoniales.

A. La parenté par alliance .- Cette &ude comportera deux

parties : la terminologie et les relations de parentd essentielles., Et
tout d'abord la terminologie

- Nkié, Le mot nkié désigne le pére de la femme, le pére du mari, la
mére de la femme ou la mére du mari. Pour @tre précis quant au sexe, on
ajoute 3 ce mot les termes "fam" (homme) ou "mininga" (femme), selon le
cas : nkid-fam (beau-p@re) , nkié mininga (belle-mére).

Cependant, 11 existe aussi le mot nkié ngdn, qui désigne uni-
quement le pére ou la mére de 1'épouse, Pour préciser le sexe, on dira
"nkid ngdn fam" (beau-pére), 'nkid ngdn mininga" (belle-mire).

Enfin, on utilise &galement les mots esia mgdm (littérale-
ment, pére de la fille = beau-pére), et nnya ngdon (mére de la fille =

belle-mére),
Le mot nkié se décline ainsi :
Singulier : Pluriel :

Manki, mon beau-pére, ma belle-mére; bemanki.

Nyonkié, ton beau-pére, ta belle-mére; benydbekid

Nki& (woe), son beau-pdre, sa belle-mére; bekié (boe)
Manki wan; bemanki ban.
Nybnkié win; benydbekid bén,
Nkié waban; bekié baban.
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Le mot bekid bengdn (pluriel de nkié ngdn) employé absolument,

désigne 1'ensemble du patriclan de la femme.
- Mnyala : beau-frére, belle-soeur.

Terme par lequel se désignent mutuellement les fréres et
soeurs de la femme, d'une part, et les fréres et soeurs du mari, d'au-
tre part. En d'autres termes, le mari et ses frdres et soeurs désignent
ainsi les fréres et soeurs de la femme; et réciproquement, les fréres
et soeurs de la femme désignent ainsi le mari de leur soeur, ses fréres
ou ses soeurs. Toutefois, le marl et ses fréres appellent aussi toute
soeur de la femme 'ngal wom" (ma femme); et la femme appelle tout frére

du mari "nnom wwnm" (mon mari).

Déclinaisons du mot nnyala :

Au singulier : Au pluriel :

Nnyala wtm, mon beau-frére, ma belle-soeur Bennyala bam.
Nyonnyala ou nnyala woe; Benytbennyala.
Nnyala (woe) ; Bennyala (boe).
Nnyala wan; Bennyala ban.
Nydnnyala wén; Benydbemnyala ban.
Nnyala waban. Bennyala baban.

Le pluriel Benmnyala, suivi du possessif adéquat, désigne soit
1'ensemble des fréres et soeurs de la femme de quelqu'un; soit 1'ensem-
ble des fréres et soeurs du mari de la soeur de quelqu'un; soit le pa-

triclan du mari de la soeur,

Par ailleurs, le mot nnyala - au sens de "frére de 1'épouse" -
a pour synonyme ndan ngdn, dont le pluriel est bendam ngom ou bendam
bengdn.

- Mbombo. Terme par lequel se désignent mutuellement une femme et la

soeur de son mari. Ce mot se décline ainsi :

Au singulier : Au pluriel :
Mbombo deam; Bembombo bam.
Mbombo dzoe; Bembombo boe.
Mbombo dzie; Bembombo boe.
Mbombo dzan; Bembombo ban.

Mhamhn Azane Remhamhn han_
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- Nnom (@poux); ngal (Epouse).

+ Nnom = terme par lequel une femme désigne son mari ou le frére de son
mari, Une fille emplolera aussi ce terme pour désigner le mari ou le
frére du mari de sa soeur afnée, Mais, s'il s'agit du mari d'une soeur
plus jeune qu'elle, la fille dira "mnyala" (beau-frére), si elle est
peu formaliste, et mmam ngdn (beau-fils), si elle est respectueuse.de
1'éciquette.

Voicli camment ce mot se décline :

Au singulier: Au pluriel :
Nnom wom; Beyom bam,
NnyOnnom; Benybdbeyom,
Nnom (woe); Beyom (boe).
Nnom wan; Beyom ban.

Nnom win; Beyom bdn,
Nnam waban; Beyom baban.

+ Ngal. Terme par lequel un homme dé&signe sa propre femme, la soeur de

sa femme ou la femme de son frére, Déclinons ce terme :

Au singulier : Au pluriel :
Ngal wom (ou ngalam) beyal bam.
Nydngal; benybbeyal.
Ngal (woe); beyal (boe).
Ngal wan; beyal ban.

Ngal win; beyal ban.

Ngal waban; beyal baban,

- lnan ngdon (littéralement, le mari de la fille). Terme sous lequel une
persomne désigne le marl de sa fille, le frére du mari de sa fille ou

tout autre membre du patriclan du mari de sa fille. Nnom ngdn se décline

ainsi :

Nnom ngbn wtm; beyom ngdbn bam,
Nybnnam ngbnj benybbeyom ngbn.
Nnom ngdn (woe); beyom ngdn (boe).
Nnom ngon wan; beyom ngdn ban,

Nydbnnom ngbn wan; benybbeyom ngbn ban.
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Le mot "beyom ngdn", absolument, désigne 1'ensemble du patri-
clan du mari de ma fille,

- Mbdm : belle-fille, Ce mot d&signe la femme du propre fils de quelqu'un,

mals aussi, la femme du fils du frére ou la forme de toute personne qui

occupe le rang de fils, généalogiquement parlant. Voici comment 11 se

décline :

Mbdm wdm; ma belle-fille Mimbdm miam, mes belles-filles.
Nyombbm ; benydmimbdm,

Mbdm woe ou nyambom; mimbdm mie ou benyamimbdm.
Mbdm wan; Mimbdm mian,

Nyombdm wén; benydmimbdm midn (ou bian).
Mbdm waban; mimbdm miaban.

- Nyandano ou ndamonyah : Oncle maternel, Désigne le frére de la mére

de quelqu'un. Voyons-en les déclinaisons :

Nyandomo womj; benyandomo bam.
Nydndamo; benydndomo,
Nyandomo woe; benyandomo boe.
Nyandomo wan; benyandomo ban.
Nyandamo wan; benydndomo bén.
Nyandomo wabang benyandamo baban.
ou :

Ndcamonyah dzam; bendomonyah bam,
Ndomonyah dzoe; bendomonyah boe.
Ndomonyah dzie; bendomonyat boe,
Ndomonyah dzan; bendomonyah ban.
Ndomonyahn dz&n; bendomonyan bén,
Ndomonyah dzaban; bendomonyah baban,

Le pluriel "bendamonyah" ou "benyandomo", suivi du possessif

adéquat, désigne le matriclan de quelqu'un.

- Mankal : enfant de soeur (neveu, niéce). Ce mot désigne 1'enfant d'une

soeur mariée de quelqu'un, mais aussi tout enfant issu de toute fille ma-

riée du patriclan de quelqu'un.
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L'enfant né d'une soeur non mariée n'est pas un mankal : on
1'appelle "mdn dzal" (iitt. enfant du village), ou tsali,

Le mot mankal se décline ainsi :

Mankal wtm, mon neveu, ma niéce; bankal bam.
Mankal woe; bankal boe,
Mankal woe; bankal boe,
Mankal wang bankal ban,
Mankal wén; bankal ban.
Mankal waban; bankal baban,

Le pluriel "bankal" désigne généralement toutes les persommes
1issues des soeurs maries du patriclan de quelqu'un, compte non temu du

niveau pén€alogique auquel ces personnes se rattachent au patriclan.

Il existe &galement le mot man ngdn, littéralement "enfant de
fille", pour désigner le mankal. Mais, ce mot ne s'emploie jamais seul :
il est toujours suivi du nom du matriclan de 1'intéressé, Par exemp le,
man ngon Eton, signifie littéralement enfant d'une fille des Eton, soit
neveu ou niéce des Eton; man ngdn Eléga, neveu ou nidce des Eléga. Le
terme de man ngdn sert donc 3 définir quelqu'un par son matriclan, et par
copséquent, il n'est souvent employé que par les membres du patriclan
de 1'individu.

- Ndie. Ce mot a deux acceptioms différentes :

a) Il signifie d'abord "petit-fils". Et dams ce cas, il se
décline ainsi :
Ndie dzam, mon petit-fils, ma petite-fille; bendie bam, mes...

Ndie dzoe; bendie boe.
Ndie dzie; bendie boe.
Ndie dzan; bendie ban.
Ndie dzén; . bendie ban.
Ndie dzaban; bendie baban.

b) "Ndie" est aussi le nom sous lequel une personne et le

frére de sa mére se désignent mutuellement. Il se décline alors ainsi :
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Ndie wom; bendie bam,
Nie woe; bendie boe,
Ndie woe; bendie boe.
Ndie wan; bendie ban,
Ndie win; bendie bin,
Ndie waban; bendie baban,

- Mvam : grand-parent. Désigne le pére ou la mére du pére, le pére ou

la mére de la mére. Mvam se décline de la facon suivante :

Mvamba, mon grand-pére, ma grand-mére; bemvamba.

Nybmvama; benydmvama,

Nyamvama ou mvam dzieg benyamvama ou bemvam boe.
Mvamba wam ou mvam dzan; bemvamba ban ou bemvam ban.
Nydmvama wén; benydmvama ban,

Nyamvama waban ou mvam dzaban; bemvam baban ou benyamvama

(baban).
Sculignons que le pluriel "bemvamba", employé absolument 5

veut dire 'mes aleux" ou "nos afeux". D'autre part, "grand-mére" se dit
aussi : nna mvama (ma grand-mére); nydmvama (ta grand-mére); nyamvama

(sa grand-mére); le reste sans changement.

- Le cas des cousins germains. Une persome et 1'enfant de som oncle

maternel sont, soit "kal ban ndam" (frére et soeur), s'ils sont de sexes
différents; soit "babemyah” (des fréres ou des soeurs), s'ils sont du

méme sexe.

LES REIATIONS DE PARENTE. Le systéme de parenté& par alliance

domne le primat aux relations d'affection, 3 la différence du syst éme

de parent& ordinaire, qui instavre, on 1'a vu, des rapports plutdt ri-
gides et autoritaristes, tout au moins pour ce qui est de la relation
pére-fils. Dans le cadre de la parenté par alliance, tout n'est qu'amour
et plaisanterie. S'il est de bon ton d'éviter toute familiarité avec sa
belle-mére, 11 n'empéhe cependant qﬁe celle-ci entoure d'affection son
beau-fils et le traite comme son propre fils., La relation beaux-parents-
belle-fille baigne littéralement dans un climat d'affection et de confian-
ce mutuelles. La belle-fille est souvent dé&signée sous le nom de man mbim
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(ma petite bru); parfois, son beau-pére 1'appelle mbomo (homonyme) ou
moe (mon amie). En cas de dispute ou de querelles violentes avec son
mari, la belle-fille peut toujours trouver refuge chez ses beaux-parents,
Et tant qu'elle est chez eux, son mari ne peut en aucun cas la brutali-
ser. Car, 3 moins qu'elle ne solt de mauvais caractére, le premier mou-
vement des beaux-parents, c'est de prendre fait et cause pour elle :
"Dze ben wandégélé mdngd ?" (mais pourquoi importunes-tu 1'enfant 2,
demandent-ils avec rage 3 leur fils, L"enfant", naturellement ,en de-

vient grincheuse lorsqu'elle se sait prés de ses beaux-parents !

Au reste, c'est une relation du mé@me ordre qui lie les grands-
parents et leurs petits-fils, Le petit-fils est absolument 1libre chez
ses grands-parents, qu'ils soient paternels ou maternels. Il n'arréte
pas de les taquirer, de les tourner en dérision 3 tout propos. Ses
grands-parents se montrent si faibles avec lui qu'ils cédent 3 tous ses
désirs. Son &ducation s'en ressent 3 tel point que toute persome dont
le comportement laisse 3 désirer s'entendra souvent dire : "Allons !
pourquol te comportes-tu camme un grincheux &levé par sa grand-mére !"

(dze wabd na, an€ dzom e mdn ya nda mvam).

Mais, la relation essentielle, 11 faut bien le dire, dans 1le
cadre de la parenté& par alliance, c'est celle du myandamo-manka(l)

(oncle-neveu),

La relation nyandano-mankal est avant tout une relation 3
moqueries asymétrique : le propre de l'oncle maternel est de se moquer
de son neveu. I1 lui passe la main dans les cheveux en 1'appelant de tou-
tes sortes de sobriquets absurdes, dont notamment ceux-ci : abikub oyon,
excrément de poule des temps froids; nlo ngal nkdk,t8te de tragelaphe
femelle (tragelaphus scriptus); mimvdt mi man kub, les polls du petit
poussin (1); mbedzan, le laid. Mals, les moqueries 3 1'endroit du man-
kal ne s'arrétent pas 3 ces simples surnoms : elles s'étendent 3 des
domaines fort divers. Par exemple, on lui donne tout plat mal cuisiné.
Bien souvent, on entendra l'oncle maternel dire froidement 3 sa femme :
"tu peux ramener la lavasse que j'ai refusée tout & 1'hewre : la téte
de tragelaphe vient d'arriver"” ! De plus, tous les m¥sa (pachylobus

(1) Toute 1'expression est la suivante : "mimvdt mi man kub misdligi
man kub akot" (les poils cachent la maigreur du poussin). Ce qui
semble vouloir dire que les apparences rassurantes du mankal ne



. 204

edulis) qui donnent de mauvais fruits sont appelés "mdsq me bankal' (les
mésa des bankal). Bref, on ne donne au mankal - ou plus exactement on ne
lui propose - que tout ce qui est mauvais ou inutile, et cela jusqu'a
certaines femmes ! Toute femme lalde est désignée 3 la dérobée sous le
non de "femme des bankal". En sorte que, pour envoyer promener un soupi-
rant dont elle ne veut pas, une femme hautaine lui dira : "Je ne suis
pas la ferme des bankal", c'est-d-dire je ne suis pas laide au point de
me laisser courtiser par n'importe qui. La relation oncle-neveu apparaft
donc, sans conteste, comme une relation 3 moqueries asymétrique, puis-

que ces moqueries sont & sens unique.

Cependant, elle n'est pas que cela : elle comporte aussi des
rapports d'affection, rapports de pére 3 fils ou de fils & pére, selon
qu'on considére l'oncle ou le neveu. En cas de difficultés, 1'oncle et
le neveu se prétent mutuellement aide et assistance. Plus particuliére~
ment, si le mankal (fils de soeur) est né sans atud (soeur appariée), le
devoir de 1'oncle maternel est de lul assurer la compensation nécessaire
pour son mariage : celle-ci, on s'en souvient, porte le nom d'Ekokoba.
D'autre part, de toute visite rendue 3 ses oncles, le mankal rentre tou-
jours les bras chargés de présents. Car, dit le proverbe : "I'enfant ne

rentre jamais bredouille de son matriclan” (mdn asosob momd a dzafh).

Le mankal est tellement consclent de ses droits vis-i-vis de
ses oncles qu'il en apparaft 3 tout le moins d&sinvolte : chez ses oncles,
11 affiche une liberté& atsolue et fait littéralement la loi. Par exemple,
si le coeur lui en dit, le mankal s'arme tout bonnement d'une lance bien
affitée et en transperce autant de cabris qu'il lui plaft de manger. Il
peut, de son propre gré, emmener chez lui une partie du b&tail de son
oncle. La tradition, s'il est en mal d%amour, lui recomnaft le droit de
conter fleurette aux femmes de ses oncles; et si par malheur on le lui
reproche sans tact, 11 est 3 mé@me d'en enlever une - i des fing de ma-
riage ou tout simplement pour punir 1'ours qui lui a fait ce reproche.
Or, nul ne peut s'opposer par la force aux désirs du mankal : la crainte
d'attraper le tsoo emp@che de seulement porter la main sur lui. La seule
issue reste donc la priére : 11 faut supplier 3 deux genoux le fils de

la soeur pour lui faire lacher prise. La fils de soeur vous trouve-t-il



. 205

en train d'échanger des mots tant soit peu durs avec son oncle, vous
avez int&rét 2 prendre la clef des champs. Car, 11 ne tardera pas a

en découdre avec vous : "awog olun abe !" (il se fAche mal), disent

les gens du commun, Telle femme se montre-t-elle particulidrement déso-
bélssante vis-d-vis de son oncle, le mankal ne se fera pas faute de premn-
dre la revanche de celui-ci en infligeant une bonne bastonnade 3 la mé-
gére. Par allleurs,sans qu'il soit question de revenir ici sur le com-
portement du mankal 3 la mort de son myandomo (1), on rappellera cepen-
dant que celle-ci constitue pour lul la meilleure occasion d'exercer

son métier de 'vengeur d'oncles". En effet, en arrivant chez son oncle
décédé, son premier geste est de manifester sa colére par une destruc-
tion rageuse des cultures vivridres qui entourent le village : 3 1'ai-
de d'un coupe-coupe, il abat tcus les bananiers, et coupe en mille mor-
ceaux des pleds de macabo, des cannes 3 sucre, des massifs d'ignames..

en pleurant: "ah ! les salauds ont tué ma mére ! ils ont tué ma mére !"
(coo ! minted mibiem miwoe nana o ! ooo ! b'owoe nana o !). Aprés quoi,
il se dirige en courant vers la case oli se trouvent les veuves, et se
prend 3 leur distribuer la chicotte, car dit-il, elles ont pris part a

la mort de sa '"mére". Pour avoir un peu de répit, les malheureuses sont
tenues de lui faire des cadeaux, dont : des paniers d'arachides,des bouteil
les d'huile de palme, de 1'argent. Le mankal demande alors aux fréres

de son oncle de lui livrer une ou deux femmes et quelques esclaves 3 sa-
crifier. S1 on les lui refuse et qu'il tienne toujours 3 réaliser ses
desseins, 11 peut toujours s'arranger pour aller les supprimer sur le
chemin des champs, ou ailleurs. Et si 1'entourage s'inquiéte de savoir

81 c'est lui 1'auteur de ces homicides, 11 1'envoie promener par ces

mots vexants : "ongayen a ya ?" (et alors ?). Pour ne pas se mettre le
gaillard & dos, l'affaire s'arr@te-13. Enfin, et toujours i la mort de
son oncle, 11 importe de souligner que c'est souvent au mankal qu'il

revient de conduire la cérémonie du poison d'épreuve.

Le mankal est 3 tel point craint qu'on lui préte des pouvoirs

occultes maléfiques. C'est ainsi qu'on croit généralement que, s'il pose

sa main sur la téte d'une veuve, celle-ci en attrape fatalement ou bien

(1) Qu'on se reporte au rite "Esani", le partie, chapitre II.
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de violents maux de t@te, ou bien des poux de t&te (pediculis), De plus,
pour domner des semences 3 cet &tre paradoxal, la tradition veut ¢u'on
les pose par terre. Car, si on commet 1l'imprudence de les lui remettre

en main, 11 vous vide de tout pouvolr de produire : vous en devenez in-
fertile et vos cultures maigrichonnes. Enfin, ses pouvoirs maléfiques
font qu'on interdit au mankal de monter aux arbres fruitiers de son ma-
triclan, et notamment aux "m@sa" (pachylobus edulis), de peur que ces
arbres ne cessent de produire. Cette crainte qu'on a des réactions du
mankal ou de ses pouvoirs maléfiques, transpire des surnoms sous lesquels
on le désigne, Or, cette fois, 11 ne s'agit plus de surnoms 3 base de
moqueries, mais de sobriquets qui illustrent chacun un aspect particulier
du comportement sournois et vindicatif du mankal, Ce sont des surnoms
trés longs, mais dont on n'use que des deux ou troils premiers mots. Pour
étre précis, disons qu'ils sont construits sur le m&me mode que 1'expres-
sion frangaise : '41 ne faut pas pousser', dont on sait que la suite est
celle-ci : "grand-mére dans les orties quand elle est en matllot de bain”,
Voici trois de ces surnoms, leur partie usuelle &tant en majuscules et

la traduction littéraire sur la ligne suivante :

- BEKIKI BE NKUM, oyéné akilégan ali, nde aké ku mfag mbdk,

la tactique de l'arbre mort, qui consiste @ pencher d'un c6té pour tom-

ber de 1'autre;

-MVAM EBE, owogé fe ebdd a vububu ! he ontélé ya ete,

le "grondement” ?e la fosse i ne se fait entendre que lorsqu'on y est
» qu

déja pris;

- NYO BIKODO, te ke oyab, he edugan sd,
le serpent des ignames, qui revient 3 peine parti.

Comme on le voit, tous ces surnoms traduisent bien la crainte
qu'inspire le persomnage du mankal. Le premier peut se résumer par ces
mots : les secrets du mankal sont difficiles 3 percer; tandis que le
deuxiéme demande un petit développement. Lorsqu'on tombe par mégarde
dans une fosse destinée 3 prendre le giblier, il se produit naturellement

un bruit de chute, dont 1'onomatopée est "vububu !" (le Francais dirait :
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pouf !). Or, ce bruit - que 1'homme ewondo assimile 3 un “grondement" -
ne se produit qu'aprés coup. Ainsi, contrairement au grondement habituel,
qui peut précéder 1l'action de celuil qui le profére et par conséquent vous
aider 3 préparer une riposte adaptée, le grondement de la fosse traduit
plutSt un fait d&j3 acquis ! En sorte que le surnom pourrait signifier :
les intentions du mankal ne sont connues qu'une fols réalisées. Ce qui
nous raméne au premier cas. Le dernier sobriquet, enfin, n'est pas dif-
ficile & expliquer : il veut dire que le mankal est un &tre constamment
prét a '"mordre", tout comme un serpent vivant dans un massif d'ignames ,
dont on croit, nafvement, qu'il fuit, alors méme qu'il emprunte un dé-

tour pour mieux mordre !

-

A s'en tenir uniquement 3 ce sentiment de crainte qu'on a vis-
d-vis de lui, probablement conclura-t-on que toute confiance en le mankal
reléve de 1'utopie. Rien pourtant de plus faux : le mankal est 1'hcmme
de confiance par excellence. Lorsqu'on a affaire 3 un clan étranger, le
meilleur interm&iaire qu'on puisse trouver, c'est, sans nul doute, un
mankal né dans ce clan. Ayant vu son rfle précédemment dans le cadre du
mariage, il nous reste maintenant 3 analyser 1'importance du mankal en
cas de guerre entre son patri-et son matriclan. Etant donné qu'il parti-
cipe des deux clans en présence, son réle d'intermédiaire est ici déci-
sif. Au plus fort des hostilités, il fait la navette entre les deux camps
ennemis, Les deux maims sur la t&te, il s'approche du camp de ses oncles
maternels en criant : 'ha nydmdn mazu o ! ... ma nybmdm mazu o !" (atten-
tion ! c'est moi, votre enfant, qui arrive !... c'est moil, votre enfant,
qui arrive !). Aussitdt,ses oncles déposent leurs ames, se rassemblent
autour de lui et, aprés avoir pris acte dee cooditions de paix que pose
1'ennemi, 11s lui font part 3 leur tour des leurs propres, Le mankal re-
tourne alors vers son patriclan, les mains sur la t€te et avec, 3 la bou-
che, les m@mes mots que tout & 1'heure. Ni d'un c6té ni de 1'autre, i1
ne peut faire 1'objet d'attaques, car 1l est la seule personne qui soit
impartiale, la seule personne qui soit comme dit le proverbe : "mfag ané
mfag, eméh an€ eméh", c'est-d-dire "qui puisse ménager la chévre et le
chou". Et d'ailleurs, en tant qu'il participe des deux clans belligérants,
nul ne peut le tuer sans en attraper le redoutable %soo. Plus tard, lors
des pourparlers de paix, le rdle du mankal sera de premier plan. la
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réconciliation se fera en quelque sorte sous sa présidence. Les deux
clans antagonistes se rencontrent 3 un cours d'eau, mais chacun restant

-

sur la rive attenante 3 son territoire. Quand, au bout de pourparlers
fort longs, 1ls parviemnent 3 se mettre d'accord, chaque camp égorge
alors un cabri, le fend, suivant 1'échine et 3 1'exception de la t&te,

en deux parties égales, et, par 1'intermédiaire du mankal, en donne une
moitié au camp de 1'autre rive. Tandis que toutes les t&tes reviennent

au mankal, Un &change de filles clGt la cérémonie. Ainsi, la guerre elle-

méme débouche-t-elle sur... 1'alliance, et la vraie.

B. Ftude approfondie de la polygamie, -

Le village du polygame n'est pas la cour du roi Pétaud : il
y régne un certain ordre. L'emplacement des cases des épouses ne se fait
pas toujours au hasard, et il existe un ordre hidrarchique entre les dif-

férentes &pouses du polygame.

La structure spatiale du village du polygame n'est cependant
pas différente de celle du village ewondo tout court, que nous avons étu-
dié au chapitre deuxiéme de la premiére partie de ce travail, Et si 1'on
y revient, c'est uniquement pour y situer les cases des épouses, La pre-
miére femme, dans 1'ordre chronologique, 1'ekomba, occupe 1'ebon dzal
(1itt. vagin du village = bas bout du village), tandis que 1'otongd,
femme qui assure 1l'entretien de 1'abd (maison des hommes) et qui accom-
pagne le mari dams tous ses déplacements, se trouve tout 3 cOté de 1'abi,
Les autres femmes se situent un petit peu au hasard. Cependant, la case
de la mkpdy (préférée) se dresse généralement au milieu du village; mais
elle peut aussi €tre en retrait par rapport 3 1l'alignement général des

autres cases, dans un enclos appelé elum,

Pour ce qui est de la hiérarchie des &pouses, on distingue :
1'ekanba, la mkpdg, 1'ebédan ekomba, 1'otdngd, les minlua, la ou les
bedamii. Quelles sont les attributions de ces différentes catégories de
femmes ?
1°) L'ckomba. C'est la premiére femme dans 1l'ordre chronologique. Le mot

vient de kom, fabriquer, créer, ordonner, et de abd, maison des hommes.

Généralement, pour marier son fils afné, le pére de famille lui domne



